MAGIA de Jean SERVIER Traducere si tehnoredactare de Bogdan Geangalau 1 2 3 AVERTISMENT CITITORULUI Arcana publicata vilescunt Heinrich Khunrath Acest eseu îsi propune sa ofere liniile mari ale unei conceptii deosebite a lumii si a locului omului în lume: conceptia comuna, în esenta, a civilizatiilor pâna odinio ara înca traditionale care înconjurau Occidentul si a unei anumite gândiri occidentale , devenita filosofie oculta pentru a-si face drum în tenebrele timpurilor Timp de mai multe secole, prejudecatile fondate pe magie au întunecat gândirea filosofilor, ca si viziunea pe care puteau sa o aiba sociologii si etnologii despre faptele aduse de negustori si misionari ca pe o marfa ieftina Acest lucru mi-a aparut în 1947, când am încercat din curiozitate personala o traducere a lucrarii De occulta P hilosophia sive Magia libri tres a lui Henri Corneille Agrippa: traducerile exis tente fiind departe de a ma satisface, m-am hotarât ca în acelasi an sa fac niste st udii de etnologie la Sorbona si la Muzeul Omului Cursurile lui Marcel Griaule,d e la catedra de Etnologie, ce tratau atunci despre filosofia esoterica a Dogonil or care traiau pe falezele Bandiagara din Africa, mi-au permis sa abordez “terenul” de ancheta pe care-l alesesem cu o pregatire în mod straniu complementara a ceea c e ma învatase textul umanistului din secolul al XVI-lea Dintr-o data, am înteles ma i bine gândirea celor care si-au dat repede seama ca puteau sa-mi vorbeasca fara t eama, siguri fiind ca nu ma vor auzi tratându-i drept “primitivi” sau arhaici Dar alt ii, înaintea mea, ca Johannes Wier catre 1540, discipol al lui Henri Corneille Agr ippa, vizitase Africa si “mai multe tinuturi ale Orientului”, întâlnise “ghicitori sau mag icieni” la Fes sau la Tunis Este adevarat ca în aceasta perioada, multi dintre aces ti filosofi puteau citi în ebraica si araba, adica aveau inteligenta altor civiliz atii, altor gândiri Reluând în 1970 traducerea mea din 1947, înainte de a o încredinta un ui editor, eram îmbogatit de o învatatura primita în munti, de la oamenii care traiau atunci direct în Invizibil Între timp, mi-am putut largi cunoasterea unui aspect ma i putin cunoscut al gândirii occidentale si sa arunc asupra vechilor texte o privi re cu totul diferita de cea a predecesorilor mei Aceasta prezentare a magiei es te deci facuta de un etnolog de teren, nu de catre un bibliotecar, nici de un ar hivist, cu atât mai putin de un specialist al cursurilor de esoterism vândute prin c orespondenta 4 Mi-am putut pune la punct propriile reflectii în cursul a opt conferinte sustinute la Eranos, la Ascona - în opt lungi sederi - când am înteles gândirea lui C G Jung într -un cadru ales de el însusi, întotdeauna plin de prezenta sa Am putut atunci sa mas or darul infinit de pretios pe care mi l-au facut cei câtiva zeci de initiatori ex plicându-mi ritualurile pe care le îndeplineau, facându-ma sa le îndeplinesc si eu, lasând u-ma sa asist la Diwan-urile lor, la transele lor extatice, povestindu-mi de ase menea visurile lor, ca si semnele trimise de Invizibil, dându-mi sensul simboluril or lor, asociindu-ma credintei lor, prin prezenta unor Gardieni si a Micului Pop or prezenti întotdeauna, în orice loc Jean SERVIER 5 Capitolul I MAGIA, ORIGINEA CUVÂNTULUI Cuvântul “Magie” este centru unei constelatii semantice, care, urmând în aceasta o anumita viziune a Universului în expansiune, a devenit o nebuloasa: centrul fiind o “gaura neagra” în care se pravalesc lumile prostiei occidentale, rationalista, daca nu rati onala Voltaire face asuora magiei o judecata care, pentru multi, a ramas o defi nitie: “Destui oameni au întotdeauna în cap un minunat fals înfasurat în obscuritate pe ca re-l respecta; ei nu admira natura decât pentru ca o cred un fel de magie din care nu înteleg nimic” (Dict Phil Eglise, citat de Littre) Daca termenul de “Magie” apare pentru prima oara în inscriptia lui Darius zis din Behistan, nimic nu vine sa cla rifice semnificatia cuvântului Va trebui sa-l asteptam pe Herodot (I, 101) pentru a avea precizari “Numai poporul mezilor grupat de Deioces, si peste care a domni t Acest popor cuprinde mai multe triburi Sase în total, al saselea fiind cel a l Magilor: Magoi Acestea sunt triburile mezilor ” Magii apar deci ca o casta, un trib distinct si aparent suzeran pâna în epoca dominatiei ariene Dupa marturia lui Herodot, admisa de catre autorii clasici mai recenti: “Îndepartati de puterea parint easca de catre invadatorii arieni, magii si-au pastrat puterea lor spirituala ” Es te plauzibil ca puterea lor pamânteasca sa fi fost mai întâi fondata pe puterea lor sp irituala: un exemplu frecvent în alte civilizatii si în alte sisteme de organizare s ociala Expresia “puteri spirituale” pe care o vom regasi de-a lungul acestui scurt studiu ascunde viata spirituala care este cauza profunda a acestora: devotiunea fata de Invizibil a individului, a unui grup, a unei caste: viata spirituala car e este ea însasi înconjurata de o bariera de interdictii - daca vrem - cu treceri ce unesc cele doua planuri, adica, mai precis, o viziune a dimensiunii unice în care se desfasoara aventura umana, în ritmul Cosmosului Înainte de a aborda diferitele teorii elaborate asupra magiei de catre autori a caror gândire se rezuma la o suma de prejudecati vechi care modelate de-a lungul timpului, sa reluam aceasta cita rea lui Herodot (I, 131): “Persii, dupa stirea mea, respecta urmatoarele obiceiuri Nu obisnuiesc sa ridice statui zeilor, nici temple, nici altare; dimpotriva, ei acuza nebunia celor care o fac; motivul este, dupa parerea mea, ca ei nu au gândit niciodata ca grecii, ca zeii sunt de aceeasi natura ca si oamenii - obiceiul lor este de a urca pe cei mai înalti munti pentru a oferi sacrificii lui Zeus caruia ei îi dau numele întregii înt inderi circulare a cerului Ei fac sacrificii soarelui, lunii, pamântului, focului , apei, vânturilor ” 6 Nu trebuie, în acest pasaj, sa ne luam dupa aparenta gesturilor adresate Soarelui, Lunii, Pamântului, Focului, Apei si Vânturilor si sa ignoram principiul acestui cul t Herodot ne spune de altfel ca magii interpretau visele (I, 107, 108, 120, 128 ), viziunile (VII, 19), ca si semnele prevestitoare ce puteau marca începutul unei expeditii razboinice Chiar daca este vorba la origine de tribul sacru având func tii deosebite, în sânul grupului de triburi mede, puterile Magilor au stralucit îndelu ng în timp si spatiu Abia catre mijlocul secolului al IV-lea înaintea erei noastre, cuvântul Mageia este folosit de catre greci: un grup de doctrine îzvorât din întâlnirea t raditiilor stramosesti si învatatura vehiculata de persi cu Zoroastru drept instru ctor mitic Începând din acest moment, a fost acceptat faptul ca înteleptii si marii i nitiati ca Pitagora, Epimenide, Democrit si chiar Platon, calatorisera în lume - r ealizând o cercetare - si fusesera primiti în “Misterele” religiilor orientale În acel mo ment, din filosofi ai cautarii cunoasterii, ei au devenit puternici “magicieni”, poa te chiar primii care au dezvaluit minunile artei lor unui public ales, dar mai n umeros (cf Apuleius, De Magia, 27, 51; Lucien Necyomantia, 6; Apoll din Tyan, Ep , XVI) Începuse sa se spuna ca Pitagora fusese discipolul lui Zoroastru; mai târ ziu s-a adaugat chiar ca fusese discipolul lui Zorotas Caldeeanul Despre Democr it se povestea ca a ordonat deschiderea mormântului lui Dardanos si ca a luat pret ioasele manuscrise îngropate împreuna cu corpul Dupa alte povestiri, el a devenit u nul dintre maestrii traditiei alchimiei, dupa ce fusese initiat de catre Osthane s Persanul Într-adevar, dintre toti înteleptii persani asociati traditiei magiei gr eco-romane, Osthanes a fost, se pare, cel maifaimos; Plinius îl mentioneaza în mod d eosebit si prezinta esentialul acestor minunate povestiri (Plinius, Histoire nat urelle, XXX, de la 1 la 5) Renumele deosebit al lui Osthanes provine din faptul ca el era considerat a fi autorul unei opere deosebit de importante, extrem de pretioasa, dar ramasa orala, asupra celor mai vechi învataturi magice Primul trat at de medicina magica i-a fost atribuit (ibid , XXVIII, 6), ca si unele lucrari de alchimie ramase apocrife El este în mod cert autorul cel mai frecvent dat ca r eferinta, ca autoritate, în lucrari asupra viselor sau chiar a “cheii viselor” Mult timp, magii au fost considerati ca detinatori ai unei vaste cunoasteri: ace sta este punctul de vedere al lui Filon din Alexandria în tratatul sau Sur la libe rte du sage, 74 O aceeasi apreciere este si cea a lui Cicero, în De Divinatione, 1, 91, care afirma ca nici un persan nu poate deveni rege daca nu a devenit maes tru în stiinta magilor Ciclul este completat atunci când în secolul al III-lea, Cipri an, episcop al Cartaginei, în Confesio Sancti Cypriani, 7, se desemneaza el însusi c a magos philosophos si în Homologia sa ca Ciprian Magul, preocupat de magie si pos edând “scripturile magice” Pornind de aici, întelegem ca problema definitiei conceptulu i de magie este în centrul unei confruntari între curentele antitetice corespunzând vi ziunilor diferite asupra lumii si asupra locului omului în lume; de la întelegerea p rofund opusa civilizatiei noastre occidentale si, 7 plecând de aici, a civilizatiilor diferite de a noastra, atât timp cât ele au putut sa -si pastreze nu numai identitatea, dar si sufletul lor Astfel de confruntari pot sa se manifeste în legatura cu cuvintele trecute în limbaj ul comun întrebuintat adesea în mod imprecis sau contradictoriu, plasate apoi sub lu mina diferitelor discipline “stiintifice” straine unele altora Termenii, obiecte al e acestor contradictii facute în realitate din ignorante reciproce si din exclusiv itati absurde, devin ambigui si tot acoperind prea multe semnificatii, nu mai au nici un sens Aceasta este aventura cuvântului “Magie” Noi cunoastem acum originea s i filiatia sa directa de la grecescul mageia si latinescul magia care, asa cum a m vazut, în sensul cel mai strict, au desemnat mai întâi religia, cunostintele si prac ticile secrete ale magilor persani - preotii lui Zoroastru Acest grup de doctri ne, acest ansamblu de practici erau straine civilizatiei greco-latine pe fond iu deo-crestin ai carui mostenitori suntem, si au fost deci repede prost întelese înain te de a deveni suspecte inteligentei noastre, ratiunii noastre, formata de alte moduri de gândire Cuvântul însusi antreneaza asocieri de idei suparatoare, devenind v iciat de ridicol, de absurd, ba chiar odios daca devine sinonim cu vrajitoria lu at atunci în cel mai rau sens al cuvântului, el însusi obiect al altor confuzii, al al tor batjocuri si al altor prejudecati Fara îndoiala, a existat tentativa facuta d e catre Bacon pentru a reabilita magia prezentata drept aplicatie a stiintelor n aturii (De Augmentis scientiarum, III) Aceasta tentativa a fost adesea reluata de catre autori care au facut din magie un fel de prefata naiva a istoriei stiin tei occidentale: aceasta desfasurare inexorabila se înscrie în eterna perspectiva ev olutionista care tine loc ratiunii în Occident Confuzia este veche Dupa Plinius (Hist nat , XXX, XI), “magia este o arta înselatoare compusa din medicina, religie si astrologie” În ansamblu, pentru latini, nu pare sa fi fost altceva decât o diferen ta de gradatie între maleficus, ventificus sau saga si Mag Alti autori, dintre ca re Suidas, apropie de magia si pharmakeia - care este stiinta plantelor si a efe ctelor lor - astrologia, alchimia si alte diferite practici divinatorii Aceste apropieri n-ar fi absolut absurde daca nu ar servi drept baza unei judecati peio rative, unei condamnari fara drept de apel Dupa antici, dar s-ar parea si dupa “m oderni” si probabil pâna în timpurile noastre, magia pare un ansamblu de practici având drept scop modificarea ordinii prevazute, obisnuitul lucrurilor, sa obtina mirac ole pe care ce-l ce le implora sau le opereaza nu le poate cere prin acte religi oase, proprii culturii sale la un moment dat al istoriei sale Poate fi vorba de a obtine, în afara mijloacelor considerate a fi naturale, adesea în detrimentul alt ora - individ sau colectivitate - avantaje, într-un mod improbabil - imposibil - în cursul considerat ca firesc al lucrurilor 8 Paradoxalul, absurdul, latura împotriva naturii a jongleriilor magice le vor disti nge de miracolele religioase propriu-zise, Venus al zeilor sau al emisarilor lor , admisi de o societate întreaga la un moment dat al istoriei sale Porfir compune o lista a faptelor minunate atribuite “magicienilor” (OL, II, 41-42): a coborî luna d e pe cer (Aristofan, Nuees, V, 748), a învia mortii, a face animalele si pietrele sa vorbeasca, a face statuile sa mearga, a se metamorfoza si a metamorfoza pe al tii Dar la baza acestei “magii” de mare spectacol regasim o veche credinta meditera neeana reiesita dintr-o practica - rezervata, dupa traditie, câtorva initiati care fac sa coboare luna si înca multe altele, ramasite ale unor practici religioase u itate, îngropate în intelectualismul unei vremi sau interpretate - ceea ce este si m ai rau - în rationalismul unei epoci Mai sunt si altele înca în folosinta în zilele noa stre, în ceea ce numim magia rurala, aducerea ploii, oprirea grindinii sau a avers elor prea abundente, salvarea culturilor de diferite flageluri amenintatoare, pr otejarea recoltelor, dar catolicismul roman a pastrat - în orice caz - amintirea u nor rugaciuni deosebite pentru aceleasi circumstante Se poate vorbi de “magia” sau de fragmentele pastrate - datorita eficacitatii lor reale sau presupuse - unei r eligii uitate, pe punctul de a fi straina în tinuturile sale de origine Plecând de aici, cuvântul a capatat, asa cum am vazut, o conotatie peiorativa devenita propri e, asocierea sa cu vrajitoria, considerata ca stiinta comiterii raului si numai a raului, cu ajutorul puterilor “infernale” - Hesychius de exemplu întrebuinteaza fara a face distinctie Magos - magul - si Goes - vrajitorul Între trecutul nostru si prezentul nostru, evolutionismul si-a croit drumul sau, rutina sa, în ceea ce s-a convenit sa se numeasca “stiintele omului”, prea adesea o sistematizare a prejudecat ilor asupra Celuilalt Capitolul II MAGIA SI GÂNDIREA CELUILALT Antropologii si etnologii l-au descoperit pe “Celalalt” - dupa ei, Primitivul; fapt ce a constituit începutul unei confuzii durabile “Primitivul”, vestigiu al aurorei 9 umanitatii, nu putea avea ca mod de gândire decât “magia”, aceasta prefata naiva a stiin tei, faurita, de Occident în cucerirea Universului E B Tylor, catre 1870, a fos t se pare primul filosof contemporan preocupat de “mentaliatea primitiva”, care a me ntionat o “anumita confuzie facuta între subiect si obiect” Dupa parerea lui, aceasta confuzie permite explicarea fiecareia dintre artele atribuite “vrajitorului” si “ghic itorului” si îndepartarea practicilor care nu ar fi fost bazate pe aceasta forma de gândire, ca atâtea exceptii de la regula generala pe care el a stabilit-o (Researche s into the Early History of Mankind, pag 129) La aceasta - la aceasta confuzie - trebuiesc adaugate, dupa Tylor, “tabu”-urile si alte superstitii ale “salbaticilor” r elative la hrana, ca de exemplu credinta ca anumite calitati ale unei plante sau ale unui animal trec la cel care le manânca (ibid, pag 133) Tylor considera dec i ca aceasta forma de gândire este îngreunata de superstitie grosolana si de eroare, la limita iluziei si a înselatoriei Totusi, spune el, “la un moment dat al evoluti ei, atunci când viata omului era asemanatoare unui lung vis” “un sistem fondat pe e roare putea fi atunci înteles” Acelasi autor ramâne fidel acestei explicatii într-o alt a lucrare a sa, Primitive culture, în care el descrie magia ca pe o “stiinta oculta”, adica, dupa parerea lui, “o pseudo-stiinta” (ed a III-a, vol I, pag 112-119) Pen tru a întelege aceasta “stiinta oculta”, spune el, trebuie admis faptul ca ea este fon data pe asocierea de idei, o forma de gândire ce constituie fara îndoiala baza ratiu nii umane, dar de asemenea si în mod important, si cea a lipsei de ratiune umana ( vol I, pag 115 si urm ) Dupa aceste declaratii, el se lanseaza - dupa multi al tii, trebuie adaugat - asupra zadarniciei artelor magice, afirmând ca nu este vorb a în esenta decât “despre o monstruoasa harababura în care nu exista practic nici o farâma de adevar, nici un dram de valoare” (vol I, pag 133) În acelasi timp, Tylor afir ma ca legile care conduc gândirea sunt la fel de putin susceptibile de schimbare c a si legile chimiei, în asa fel încât, în acest domeniu ceea ce a fost, va fi (vol I, p ag 159) Avem aici de-a face cu o prefata modesta, dar ferma a teoriei structur alismului care va transforma stiintele omului într-o desertaciune, cel putin pentr u câtiva ani, mai ales în Franta: o întoarcere la Tylor si Morgan, în 1870, într-o perioad a înaintata a secolului XX Magia simbolica a salbaticului si spiritualismul moder n reprezinta, dupa Tylor, tot atâtea superstitii daunatoare, izvorâte din erori si d in iluzii spre care spiritul uman este în mod prea natural înclinat Afirmatiile gra tuite ale lui Tylor, reflectare a unei gândiri a unui secol XIX triumfator, vor co nstitui punctul de plecare al gândirii marelui James George Frazer, caruia i se cu nosc numeroase lucrari, printre care abundenta documentatie culeasa cu rabdare c e depaseste o gândire etnologica ancorata în inima secolului XX De asemenea trebuie sc îndeosebi mentionate editiile sale cu comentarii 10 despre Pausanias si Apolodor, care sunt capodoperele unei certe eruditii bine st apânite J G Frazer precizeaza într-o nota: “Faptul ca magia este fondata pe asocier i de idei eronate, a fost demonstrat cu mult timp în urma de catre Pr E B Tylor (Primitive culture, vol I, pag 116), dar, spune el, el nu a analizat aceste d iferite asocieri ” În rpima editie a Crengii de aur publicata în 1880, J G Frazer ad mite ca primitivul ar fi putut avea doua viziuni asupra lumii care coexista Pe de o parte, dupa aceasta conceptie, lumea ar fi condusa de entitati personalizat e actionând în functie de impulsuri si de motivatii analoge celor ale omului Cealal ta parte a acestei conceptii, mai “rationala”, ar purta germenii unei viziuni a Natu rii devenita o serie de evenimente, de fapte succedându-se într-o ordine invariabila , fara interventia vreunui agent oarecare Aceasta a doua parte a mentalitatii p rimitive, dupa Frazer: “magia simpatica”, care ar conditiona toate actele “primitivulu i”, ale “salbaticului” nu numai în “magia” sa, ci si în viata sa cotidiana În cea de-a doua tie, publicata în 1900, Frazer insista asupra distinctiei fundamentale si chiar as upra opozitiei ce separa magia de religie, reluând în acest punct teoriile lui H Ol denberg (Die Religion des Veda, Berlin, 1894); ale lui F B Jevons (Introductio n to the History of Religions, Londra, 1896, si A C Lyall, Asiatic Studies, Lo ndra, 1899) J G Frazer afirma acum ca “în evolutia gândirii, magia reprezinta un st rat inferior al intelectului: el a precedat deci pretutindeni religia” “Pe scurt, p entru “primitiv”, magia este o arta, niciodata o stiinta”, “însasi ideea de stiinta este absenta în spiritul sau subdezvoltat” Filosofului îi revine sa regaseasca calea gândiri i stiintifice sub practicile magicianului, sa traga cele câteva fire din care este compusa aceasta împletitura încâlcita, sa degajeze principiile abstracte din aplicare a lor concreta; pe scurt, “sa discearna falsa stiinta ascunsa în spatele acestei art e bastarde” În alta parte, J G Frazer numeste magia “sora naturala a stiintei” “Natura la” fiind luata în sensul de bastarda în acceptia peiorativa pe care i-o dau acestui t ermen în limbaj institutiile si dreptul de-a lungul întregului început al secolului no stru El merge pâna la adauga aceasta afirmatie naiva: “Orice magie este falsa si sterila, deoarece daca efectele sale ar fi confirmate si fructuoase, atunci n-ar mai fi magie, ci stiinta ” Dupa acest autor, logica oricarei magii se reduce la doua apli catii eronate a asocierii de idei: - magia homeopatica, fondata pe asocierea de idei prin similaritate; si - magia prin contagiune, bazata pe contiguitate Pent ru magia homeopatica, lucrurile care se aseamana sunt aceleasi, adica pot fi sch imbate între ele Magia prin contagiune admite ca lucrurile care au fost în contact o data, ramân mereu în contact 11 Religia, dupa J G Frazer, este opusa în chiar principiul sau în acelasi timp magie i si stiintei, din moment ce ea afirma ca mersul naturii ca si cel al vietii uma ne sunt controlate de catre entitati superioare omului Se cuvine deci, dupa gândi rea religioasa, sa se concilieze aceste entitati; dar dominarea lumii de catre o m ramâne scopul comun al magiei si al stiintei Totusi, adesea magia încearca sa-si exercite puterea sa, dominatia sa, asupra spiritelor, sa trateze cu ele - spune Frazer - exact ca si cum ar fi vorba despre forte fara suflet, adica forte ale n aturii În cele din urma, concluzioneaza el, omul a trebuit sa traverseze o faza i ntelectuala în cursul careia a încercat sa domine fortele naturii, sa le supuna voin tei sale, fara chiar a lua în considerare în acest moment al gândirii sale, atragerea favorurilor lor prin ofrande si rugaciuni Vârsta religiei a succedat vârsta magiei, aceasta numai pentru ca umanitatea a const atat la sfârsit, cu întârziere, prin experienta, falsitatea si sterilitatea magiei “Anu miti oameni dotati cu mai multa gândire s-au orientat atunci catre o conceptie mai buna, mai adevarata, despre Natura”, catre Stiinta! În cea de-a treia editie a Crengii de aur publicata în 1911, Frazer pastreaza aceste teze esentiale pe care le dezvolta si care formeaza o introducere foarte lunga la primul volum: The magic art and the evolution of kings, cu o clasificare a fo rmelor luate de aceasta asociere “eronata de idei mai mult sau mai putin false” - ma gia Aproape în acelasi timp, un savant danez, A Lehmann, în lucrarea sa Aberglaube und Zauberei von der altesten Zeiten an bis in die Gegenwart (Stuttgart, 1898), defineste “superstitia” - Aberglaube - ca “ orice credinta care nu este recunoscuta d e catre o religie data” Prin urmare, “magia sau vrajitoria” (magie oder Zauberei) nu pot fi decât un ansamblu de practici generate de superstitie, de care nu-ti poti d a seama decât referindu-te la niste notiui izvorâte din superstitie Insistând asupra interdependentei acestor doua idei, el crede ca a evitat multe dificultati care, pâna atunci, dupa parerea lui, pusesera în încurcatura diferitii cercetatori De exemplu, distinctia dintre magie si miracol este întotdeauna, dupa el, o simpla chestiune de punct de vedere: astfel în cartea Exodului (7-8 si urmatoarele), Aar on îndeplineste niste miracole, atunci când “înteleptii”, vrajitorii si magicienii din Egi pt nu fac decât “vraji” - ale magiei În plus, el estimeaza ca cele doua conceptii mai m ult sau mai putin independente una fata de cealalta stau la baza magiei operativ e: una în care orice actiune magica se bazeaza pe spirite personalizate, identific abile; cealalta, ocultismul, pune în joc puteri naturale misterioase Odata cu H Hubert si M Mauss în lucrarea lor “Esquisse d’une theorie generale de la magie” (Annee sociologique, vol VII, pag 37-41), apare pentru prima oara o noua notiune; rit ualurile, expresie a vointei oamenilor - primitivii, bineînteles! presupun ca pun în joc o forta necunoscuta, dar care le permte sa traiasca în societati organizate s i sa domine lumea Pentru acesti autori, ritualurile sunt acte prescrise prin tr aditie, ce nu sunt eficace prin ele însele, decât în masura în care ele pun în joc o energ ie misterioasa: Mana Acest termen este extras din lucrarile lui Codrington asup ra Melaneziei (M 12 Codrington, The Melanesians, pag 119) si “ar fi comun tuturor limbilor polinezien e” “Concret, acest cuvânt subsumeaza o multime de idei pe care noi le-am desemna prin cuvintele puterii vrajitorului, calitatea magica a unui lucru, de asemenea a av ea o putere magica; a actiona în mod magic ” “Acest cuvânt Mana prezinta, reunite într-o v ocabula unica, o serie de notiuni a caror înrudire am întrezarit-o dar care ne-au fo st date, de altfel, în mod exceptional El ilustreaza aceasta confuzie a ritualulu i si a lucrurilor care noua ni s-au parut a fi fundamentale în magie ” “Ideea de Mana este una dintre acele idei tulburi despre care credeam ca ne-am fi debarasat si pe care, în consecinta, ne vine greu sa o concepem ” “Ideea de Mana se compune dintr-o serie de idei instabile, care se confunda unele cu altele Ea este rând pe rând cal itate, substanta, activitate ” “În primul rând ea este calitate ” Este ceva ce are Mana “În l doilea rând, este un lucru, o substanta, o esenta practica, dar la fel de indepe ndenta Si tocmai de aceea ea nu poate fi mânuita decât de indivizi cu Mana, într-un a ct Mana: adica de catre indivizi calificati si în cadrul unui ritual Ea este prin natura sa transmisibila si contagioasa” (Marcel Mauss, Sociologie et anthropologi e, Paris, PUF, 1960, pag 101-102) Marcel Mauss, în mod evident, nu are nici o di ficultate de a regasi o notiune atât de vaga si prin natura sa chiar de nedefinit în rândul altor popoare, adica în alte monografii “La Huroni (Irochezi) ea este desemna ta sub numele de orenda Ceilalti irochezi par sa o fi desemnat prin cuvinte din aceeasi radacina orenda nu este mai usor de analizat decât Mana !” (American Ant hropologist, 1902, Mana, seria IV, I, pag 32-46) Aceasta, adauga M Mauss, “este o idee prea generala si prea vaga, îmbratisând prea multe lucruri si calitati obscu re pentru ca noi sa putem, fara dificultate, sa ne familiarizam cu ele” Astfel, M arcel Mauss judeca teoria sa despre Mana - chiar fara sa o vrea - cu o severitat e justificata Totodata, alti autori au cautat în culturile pe care le studiau ace easi notiune, a carei neclaritate permite dea socoteala pentru toate fenomenele pe care logica occidentala - si mai ales la începutul acestui secol - nu putea decât sa le marginalizeze în orice studiu, în acelasi timp cu restul fenomenului religios tolerat - atunci când era tolerat - din necesitate Edward Westermarck construies te pe aceste modele notiunea de Baraka, care, spune el, înseamna binecuvântare ceea ce este exact Dar, adauga el, poate fi tradus în engleza prin holiness, sfintenie , ceea ce este mult mai discutabil (Ritual and Belief in Morocco, Londra, Mac Mi llan Ltd, 1926, vol I, pag 35) O fraza a lui Westermarck scufunda cititorul în indefinibilul “acelui ceva” evocat de catre Hubert si Mauss pornind de la diverse monografii: “Este câteodata imposibil sa distingi între 13 baraka si profan; un exemplu al acestei ambiguitati este furnizat de virtutea me dicinala a anumitor plante Puterea benefica a lui baraka este evidenta, daca es te mai mult sau mai putin misterios, având efecte miraculoase “supranaturale”, nu si d aca este vorba despre efecte ordinare, comune, profane Dar aceste proprietati m inunate comporta numeroase grade si pot uneori sa slabeasca, pâna la a nu mai fi n imic, pentru a dispare complet (ibid , op cit , pag 146), ceea ce se întâmpla în caz ul lui Baraka ” “Maurii” - cum le spunea Westermarck diferitelor populatii din Maroc spun ei însisi ca fiecare individ poseda o anumita Baraka, cu toate ca - numai în a numite cazuri - ea este suficient de puternica pentru a-si face simtita prezenta Nu în aceasta consta deci solutia de continuitate de netrecut între sacru si profan care a fost ridicata la rang de postulat de catre anumiti filosofi francezi, mai întâi, se pare, de catre Durkheim Într-adevar, Durkheim spune: “În întreaga istorie a gândi ii umane, nu exista alt exemplu de doua categorii de lucruri, de fapte, atât de pr ofund diferite, atât de radical opuse una celeilalte ca Sacrul si Profanul, eterog enitatea lor fiind absoluta” (Les formes elementaires de la vie religieuse, Paris, 1912, pag 53) Vom reveni mai departe asupra acestei afirmatii facile si prin urmare foarte adesea reluata de atunci Pentru Hubert si Mauss, ritualurile magi ce, chiar daca nu sunt religioase, apartin unei aceeasi forme de gândire Ceea ce, dupa acesti autori, distinge ritualurile magice, nu este constituirea elememtel or unui cult organizat Ele sunt considerate de catre o societate drept acte ili cite - în orice caz ce nu beneficiaza de nici o recunoastere sociala Magia si rel igia ar fi deci doi poli opusi, doua moduri de abordare, a “miraculosului”, unul soc ial, iar celalalt antisocial sau asocial În sfârsit, magia a fost întotdeauna condamn ata de societate, regasindu-se din ce în ce mai încarcata de imagini ale respingerii si, în acelasi timp, total îndepartata de religie Ceea ce este, vom vedea de altfe l, un punct de vedere foarte simplist Dar interesul acestei distinctii sociolog ice este ca magia si religia nu mai sunt considerate ca doua stari sau etape ale gândirii umane, ci ca, respectiv, un fenomen social: magia; o institutie: religia , având în acest caz o existenta proprie determinata în termenii functiei sociale Arn old Van Gennep, în lucrarea sa Les rites du passage (1909), trateaza fenomenul mag ico-religios ca pe un ansamblu indivizibil în care trebuie distins, dupa parerea l ui, un aspect teoretic: religia, si un aspect practic: magia I se pare deci ese ntial sa insiste asupra indisolubilitatii relatiei existente între cele doua aspec te ale aceluiasi fenomen Într-adevar, daca teoria este separata de practica, ea d evine metafizica si daca practica se sprijina pe o alta teorie, ea poate deveni stiinta În ceea ce priveste restul, fortele misterioase care sunt obiectul aborda rii magico-religioase, ele pot fi concepute în mod egal ca entitati personalizate sau niste forte impersonale si, în consecinta, pot fi obiectele practicilor 14 magico-religioase ale actelor pozitive sau restrictive - de exemplu, respectarea “tabuurilor” O asemenea conceptie ne poate conduce, dupa A Van Gennep, sa tratam cu aceste forte, direct sau indirect, prin intermediul entitatilor personalizate - definite - presupuse ca ar putea actiona asupra acestor forte, în acelasi timp net superioare si prea straine omului Mecanismul “asocierii” prin similaritate sau prin contact este atunci presupus în toate cazurile E S Hartland (Ritual and Belief, Londra, 1914) se lanseaza într-o consideratie g enerala asupra relatiilor dintre religie si magie (pag 26 si urm ) El insista asupra faptului ca, dupa parerea lui, acestea sunt izvorâte dintr-un trunchi comun si constituie termenii unui anumit raspuns emotional al omului la interpretarea sa a obiectelor carel înconjoara, pe care le personalizeaza si carora le atribuie o forta potentiala: orenda, mana, etc În acelasi mod, dupa parerea lui, magician ul si preotul nu ar reprezenta decât diferentierile aceluiasi personaj: medicine-m an “Noi putem defini în mod sumar, spune el, magicianul profesionist, ca pe cel car e, în evolutia societatii, a dobândit orenda cea mai puternica, fie prin nastere, fi e prin cumparare sau prin studiul si practica metodelor conventionale admise de grupul sau, de societatea careia îi apartine De asemenea, preotul profesionist es te cel care a obtinut favoarea personajelor imaginare, presupuse a controla prob lemele oamenilor sau a exercita asupra lor o actiune oarecare: adica acel ce pos eda orenda lor printr-un fel de procura Unirea acestor doua profesiuni într-una s ingura si în acelasi personaj, cât timp ea mai poate fi obtinuta, nu este o întâmplare, ea este chiar probabil fundamentala Daca Hartland se deosebeste de Frazer asupr a problemei originilor, el pare dispus sa admita delimitarea sa a magiei si a re ligiei “Magia, spune el, are drept conotatie o notiune de putere, oricare i-ar fi originea: putere dobândita sau pe care magicianul o declara înascuta, dar nu ca pe un privilegiu acordat de catre o putere superioara, al carei ajutor nu poate fi obtinut decât prin implorare si umilinta Dupa parerea sa, rugaciunile si sacrific iile sunt niste actiuni magice în masura în care cel ce le oficiaza le atribuie o pu tere de constrângere El adauga chiar: “Credinta în puterea magica a unui ritual chiar a disparut din crestinism?” Religia, pe de alta parte, este redusa la practici cu lturale ale caror obiecte - în masura în care ele sunt personalizate - sunt presupus e a fi dotate cu o vointa proprie si nu trebuiesc abordate decât cu respect, umili nta, si care pot sa raspunda rugaciunilor credinciosilor Atunci când obiectul nu este personalizat, sau este într-o maniera vaga, incerta, el nu este tratat cu mai putin respect si umilinta ca pe ceva ce tine de transcendenta, pol al unei atit udini emotionale îndreptata spre el Wilhelm Wundt (Volkerpsychologie, I, 1907-1909) introduce între magie si religie u n al treilea element: mitul, pe care-l asimileaza în acelasi timp sursei primordia le al oricarui cult si al oricarui ritual “Credinta nu are ca obiect decât mitul pu s în practica, adica devenit operant” Exista întotdeauna, dupa el, o notiune mitica, adica un mit în spatele tuturor ritualurilor: notiunea de suflet 15 Pornind de la aceasta au venit succesiv cele trei forme de cult: magia, fetisism ul si totemismul care permit notiunii de suflet sa se dezvolte, cel putin sub an umite aspecte ale sale Astfel de exemplu, magia în forma sa cea mai elementara co nsta în actiunea presupusa a unui suflet asupra altuia, fapt ce explica, de exempl u, teama de deochi O alta forma - derivata din prima - consta în actiunea la dist anta, atunci când influenta sufletului actioneaza indirect prin intermediul unui “su port” sau al unui simbol Wundt se opune teoriei lui Frazer dupa care magia implica o relatie de la cauza la efect - cel putin în spiritul “salbaticului” Pentru Wundt, într-adevar, evenimentele vietii cotidiene sunt în mod natural acceptate, în timp ce evenimetele extraordinar e impun o teorie complet deosebita, care sa le poata explica: de exemplu, în primu l rând, o anumita putere atribuita sufletului sau vointei unui om Mai târziu, odata trecuta aceasta etapa a “gândirii magice”, forta unui om sau a unui zeu deosebit de p uternic este cea capabila sa explice aceste evenimente extraordinare În etapele i ntermediare ale fetisismului sau ale totemismului, asistam la aparitia, ca tot a tâtea cauze eficiente, a puterii oculte a obiectelor sau animalelor Din toate aceste teorii diferite se desprinde o gândire comuna Asa cum a sublinia t Marcel Mauss “toti acesti autori se pun de acord în a face din magie un fel de sti inta înaintea stiintei, sau mai degraba o modalitate de întelegere a omului de catre el însusi, a lumii, a spatiului si a timpului, la fel ca o aschie de silex ordina ra” Magia astfel înteleasa devine, dupa Marcel Mauss, forma primordiala a gândirii um ane ea ar fi existat deci odinioara în stare pura, iar omul, la origini, n-ar fi stiut gândi decât în termeni magici “Predominanta ritualurilor magice în culturile primit ive si în folclor este, se crede, o dovada serioasa în sprijinul acestei ipoteze ” P entru a concluziona: “Magia constituie astfel întreaga viata mistica a primitivului Ea este primul etaj al evolutiei mentale pe care o putem presupune sau constata Religia a izvorât din esecurile si erorile magiei ” Acest rationament merge mai departe Dupa Marcel Mauss, J G Frazer admite aceasta ipoteza “cu prudente rezer ve”; de altfel,Marcel Mauss o completeaza el însusi “explicând cum, plecând de la religie, spiritul uman se îndreapta catre stiinta; devenit capabil sa constate erorile rel igiei, el se întoarce la simpla aplicare a principiului cauzalitatii Dar, de acum înainte, este vorba de cauzalitatea experimentala si nu de cauzalitatea magica” (Ma rcel Mauss, Theorie generale de la magie, op cit , pag 5) Marcel Mauss preciz eaza conceptia sa asupra magiei, pe care o putem rezuma astfel: o forma “primitiva”, depasita a gândirii umane respinsa de societatea occidentala în evolutia sa catre s tiinta, devenita asociala, chiar daca ea si-a pastrat 16 mai putin sau mai mult din vechiul sau prestigiu în gândirea si institutiile diverse lor culturi ”primitive” “Ritualurile magice sunt vraji malefice (pag 14) în mod consta nt calificate de drept si de religie ca fiind ilicite; ele au fost de-a lungul s ecolelor în mod intentionat interzise si pedepsite ” La polul opus se afla ritualuri le religioase: “Polului vrajitoriei i se opune polul sacrificiului ” “Religiile îsi crea za întotdeauna un fel de ideal catre care se înalta imnurile, dorintele, sacrificiil e si care protejeaza reguli stricte, interdictii” - ale dogmelor ”Aceste regiuni, m agia le evita, ea tinde catre vrajitorie, în jurul careia se grupeaza ritualurile magice si traseaza întotdeauna primele linii ale imaginii pe care umanitatea si-a format-o despre magie ” “Între acesti doi poli se întinde o masa confuza de fapte, cu un caracter ce nu este în mod imediat aparent ” Fara îndoiala, dupa lecturarea povesti rilor culese de catre fratii Grimm, Mauss vede în magie “un fel de religie facuta pe ntru nevoile inferioare ale vietii casnice” (Mauss, ibid , pag 15) Totusi, Mauss insista asupra distinctiei dintre magie si religie, de-a lungul întregului sau ar ticol; fiecare dintre afirmatiile sale putând fi ilustrate, fara dificultate, prin exemple în sprijinul unei teze opuse Astfel: “Ritualul religios cerceteaza lumina zilei si este facut public; ritualul magic se fereste de aceasta; chiar legal fi ind, el se ascunde ca vrajitoria ” “Magicianul cauta sa scape de public, gesturile s ale sunt ascunse cuvintele pe care le pronunta sunt neclare ” Este nevoie sa mai a mintim ca, chiar în rândul religiilor bazate pe revelatie, deschise prozelitismului, adesea devenite religii oficiale sau religii de stat, anumite ceremonii au rama s, daca nu secrete, cel putin pentru moment interzise publicului, si în orice caz interzise necredinciosilor recunoscuti ca atare Astfel termenul Hocus-pocus, ca re în engleza înseamna “pasa, exercitiu agil al prestidigitatorului, mistificare” (Dict Harrap English-French, Londra si Paris, vol III, 1981, pag 432) vine de la fo rmula latina soptita, pâna odinioara, de catre preotul catolic roman, în momentul sf intirii azimei, Hoc est enim Corpus Marcel Mauss crede, dupa si înaintea multor autori, “ca excluderea femeii din cultele oficiale” “le situeaza în magie” O asemenea afirmatie nu constituie decât dovada unui câmp redus la câteva exemple, luate din rel igiile asa zis “revelate” În schimb, cunoastem lupta pentru suprematie a religiilor r evelate si care, triumfatoare dupa distrugerea unei întregi parti ale gândirii umane , ba chiar a unor civilizatii, au tratat celelalte culte care le precedasera în gând irea oamenilor, drept false religii, superstitii sau “vrajitorie” Astfel, în Imperiul Roman, legile care s-au succedat începând din 324 sub domnia lui Constantin, au lar git definitia magiei si au facut ilegale toate modurile de divinatie; ele nu au reprezentat decât una dintre prelungirile persecutiei 17 antipagâne; este de asemenea cazul legilor din 772 care interziceau cultele evreie sti si egiptene În acest caz precis, care a durat secole si care s-a reînnoit doar autorizatia legala - act al printului sau al pontifului - separa “religiosul” oficia lizat, triumfator, de alte culte, religii devenite magii, vrajitorii, secte A d oua carte a sfântului Augustin La Cite de Dieu a fost redactata într-un spirit analo g; vechii zei - cei ai religiei oficiale de odinioara - fiind asimilati demonilo r: “Romanii si-au oferit zeii nu din ratiune, ci din lingusire” (Civ Dei, II, XV) p entru a termina printr-un îndemn adresat chiar romanilor de a renunta la cultul ze ilor (ibid , op cit , II, XXIX) - al zeilor lor Dar deja, druizii galici fuses era adusi, de religia romana cuceritoare, administrativa si ierarhizata, la stad iul de “vrajitori” ambulanti, perindându-se din sat în sat Ceea ce spune Regis Boyer în l egatura cu religia nordica veche fata de Biserica de la Roma este adevarat pentr u restul lumii cucerite de Occidentul crestin “Biserica putea sa accepte fara ret icente directiile sau credintele care nu contraziceau cu nimic propriile învatatur i cum ar fi: credinta într-o alta lume, fundamentala în universul mental nordic; ea adopta fara solutie de continuitate ritualuri si obicieuri ce putea fi usor cres tinizate: Jol devine Noel (Craciun) si ceremonia pagâna constând în stropirea cu apa a noului nascut (ausa barn vatni) devine botezul; ea se straduia sa minimalizeze credintele si practicile ce puteau sa constituie o amenintare pentru doctrina cr estina: zeii trec la stadiul de diavoli sau, mai subtil, se vad ridiculizati ” ( Sagas islandaises, Paris, Payot, 1978, pag 122) Astfel, sub dominatia unei rel igii de stat, creata adica prin legalitatea puterii pamântesti si creându-si propria sa legalitate, vechile ritualuri devin gesturi “magice”, golite de orice semnificat ie, cu conditia ca ele sa nu capete sensul unui adevarat cult dedicat puterilor malefice - un cult “în raspar” Aceste consideratii ne fac sa vedem, în textele diferiti lor filosofi si sociologi care au abordat acest subiect, tot atâtea marturii ale u nui adevarat haos, daca nu chiar ale unei confuzii mentale, expresie a încurcaturi lor în momentul în care au fost pusi în prezenta faptelor adunate din rândul civilizatii lor care înconjurau pâna mai odinioara Occidentul, straine gândirii sale, daca nu domi natiei sale Cu totii au ignorat în mod deliberat “Filosofia oculta”, acest curent însuf letitor al gândirii occidentale de-a lungul secolelor Gânditorii nostri rationalist i au insinuat ca religiile oficiale ale Occidentului puteau, în fond, sa fie asimi late “superstitiilor” “primitivilor”, cel putin în etape progresive prudente; altii, ca Ma rcel Mauss, au încercat sa distinga doua forme de gândire Totusi, ei nu reusesc, pr in exemple numeroase dar prost alese, sa fie convingatori si nici macar sa fie d iscutabile Astfel, spune Marcel Mauss, “într-un descântec îpotriva durerilor de gât, dupa o enumerare de termeni tehnici, citim: “Hanc religionem evoco, educo, excanto de 18 istis membris, medullis ” ” (Marcellus, XV, 11) “Religia este tratata aici ca un fel de fiinta vaga, cu personalitate difuza pe care o poti simti si alunga” La fe l, dupa ce i-a citat pe Mâmil (asirian), Mana (melaneziana), orenda (huron, iroche z), Brahmanul (în India antica), el adauga: “La noi este farmecul, ursita, descântecul Se vorbeste despre acestea ca despre lucruri concrete, se arunca un farmec, o runa; se spala, se îneaca, se arde o ursita (ibid , pag 54) Pentru a concluziona : “Magia este o masa vie, informa, inorganica ale carei parti componente nu au nic i loc, nici functii fixe, le vedem chiar confundându-se Astfel, vrajitorii si spi ritele poarta acelasi nume” (ibid , pag 81) O reflectie care nu este la Marcel M auss decât capatul unei gândiri confuze Într-adevar, în gândirea lui Mauss, a autorilor c are l-au precedat si l-au urmat, magia când atinge stiinta: “Sa adaugam ca magia îndep lineste functia de stiinta si tine locul stiintelor ce se vor naste” (ibid, pag 5 6); când “este o serie de forme goale si gaunoase, de altfel întotdeauna prost formula te, a legii cauzalitatii” El adauga de altfel: “Vrajitorii sunt oameni inculti, int eligenti si usor lipsiti de moralitate, asa cum au fost pretutindeni Credinta l or sincera este de o veritabila tenecitate si de o incredibila fermitate” (ibid , pag 88) Este vorba de magicieni, de vrajitori sau de preoti, sau de toti trei la un loc, contopiti într-un acelasi dispret? M Mauss face descrierea unei vrajit orii malefice - fara îndoiala dupa o relatare de calatorie în Australia (ibid, pag 87): “Se considera ca vrajitorul s-a apropiat de victima sa adormita, a deschis-o lateral cu un cutit din piatra, i-a scos grasimea de pe ficat si i-a închis rana; el a plecat, iar celalalt moare încet fara sa-si fi dat seama de ceva Este eviden t ca este un ritual care niciodata nu a putut fi cu adevarat practicat ” De aceea ar mai trebui sa încercam - ceea ce nu mai poate face Mauss - sa definim practica efectiva, materiala a unui ritual, conceptia pe care o au despre aceasta partici pantii constienti sau inconstienti si eficacitatea ritualului îndeplinit Cazul se impune evident, nu numai în magie dar si în multe alte religii oficial recunoscute, devenite religii de stat Noi avem descrierea altor ritualuri interpretate în ace lasi spirit Dupa ce ne-a spus ca magicianul lucreaza în secret, ferit, M Mauss s crie (ibid, pag 120): “Astfel, pentru ca magia sa existe, trebuie ca societatea s a fie prezenta Vom încerca sa stabilim ca ea este si cum este ” Cu o fraza (ibid, p ag 119) care ar fi putut servi de concluzie din cauza atâtor afirmatii grabite si gresit fondate: sinteza cauzei si a efectului nu se produce decât în rândul opiniei p ublice În afara acestui mod de a concepe magia, nu ne-o putem închipui decât ca pe un lant de absurditati si de erori propagate, din care am întelege greu inventia si niciodata propagarea Pentru a adauga: “În definitiv, societatea însasi este cea care în totdeauna îsi plateste cu moneda falsa visul sau ” Problema este de a sti daca visul este o moneda falsa 19 Capitolul III DELIMITARI SI DISTINCTII Valul de termeni utilizati de catre filosofi si sociologi ne determina sa propun em câteva precizari pentru a separa magia de “stiinta”, de a o distinge de religie, re fuzând termenul de vrajitorie Magia, “stiinta” si tehnici ale materiei În apropierea lacului Iro, în regiunea Ciadului, omul care voia sa-si ciopleasca o p iroga trebuia sa aleaga un arbore, apoi trebuia sa împlânte o sulita în latura trunchi ului orientat spre vest, în inima Daca se auzea un suierat sau un geamat, prezice rea era defavorabila; sulita era scoasa din arborele ce nu voia sa moara si caut area reîncepea Daca sulita ramânea înfipta în trunchi, omul mergea sa-i caute pe tineri i din grup pentru a-l ajuta: tinerii fiind în deplina forta a vârstei, nu numai fizi c, ci si psihic, puteau deci sa participe la sacrificiu: crima rituala a unui ar bore, fara teama ca aceasta s-ar putea întoarce împotriva lor Cântaretii la tobe si l a xilofoane se alatura echipei de taietori Cel care vrea sa-si construiasca pir oga da trei lovituri de topor sub sulita ramasa înfipta La cea de a treia lovitur a, toporul este lasat înfipt în trunchi, iar toba bate într-un ritm anume, reluat de c atre ceilalti muzicieni Atunci, omul reluându-si toporul, începe sa doboare copacul , ajutat de însotitorii sai, în timp ce muzicantii si cântaretii descriu, în termeni sim bolici si dupa ritmuri prescrise, întreaga operatiune Arborele doborât este întins la pamânt, când apare un om, tâmplarul, care masoara chiar pe trunchi lungimea viitoarei pirogi, plecând de la baza, care va fi spatele ambarcatiunii Conducatorul santie rului da fiecaruia câte trei monede, spunând de fiecare data: “Eu îti dau aceste monede pentru a-ti freca trupul cu ele si a te pazi de orice rau ” Acest gest are drept s cop sa scape muzicienii, care au proiectat operatiunea pe plan sonor, de verbul si de ritmul fortei emanate de arborele sacrificat: o forta, devenita malefica, care ar fi putut sa se lipeasca de ei, dupa cum sufletul vânatului ucis participa în aceleasi conditii la blestemarea vânatorului Piroga cioplita va fi data la apa Yanga tobo, reprezentantul unei familii consultate întotdeauna în acest gen de opera tiuni, ia sulita ramasa înfipta în pamânt în timpul cioplirii pirogii si, tinând-o în mâna, m rge încet în urma celor care o cara, îndepartând pentru ultima oara sufletul copacului Capul pirogii este îndreptat spre mal în timpul lansarii la apa, în timp ce spatele, c ioplit în baza arborelui, cândva înfipta în pamânt, intra acum prima în apa Fara îndoiala, e ista o ratiune materiala, faptul ca spatele mai greu al pirogii se scufunda prim ul în apa Acest lucru reprezinta un adevar pentru noi, occidentalii, dar în gândirea celor care 20 initiaza un arbore si-l fac sa intre în societatea oamenilor, este principala rati une: prima? si cine poate sa afirme, în acest caz ca si în multe altele Pe latura s tânga a capului pirogii, yanga tobo freaca cu argila rosie, provenita dintr-un alt ar, simbol al principiului vital Piroga s-a nascut din moartea unui arbore, ini tiat într-o viata noua pentru a conduce de acum înainte omul, egalul sau, prin corpu l materiei si prin principiile vitale puse în el, simbolizate de argila rosie Astfel, orice transformare a ordinii naturale a fost mult timp pentru omenire, d e la un capat la celalalt al spatiului si al timpului, un act periculos, ce pune a în discutie locul omului în lume si deci echilibrul lumii Întelegem sensul ritualur ilor respectate de catre tâmplarii greci în timpul vechilor mistere ale lui Attis (z eul vegetatiei), si procesiunea rituala - dendroforia - a arborelui taiat, împodob it cu flori, în momentele rituale În functie de planuri, ce se disting în multe dintr e conceptiile asupra lumii, tehnicile materiei se amesteca cu alte tehnici: tehn icile Invizibilului ce unesc omul cu Principiul primordial, unic sens - câteodata - a numelor multiple si a multiplelor reprezentari Aceste tehnici ale Invizibil ului nu constituie elementele unui sistem închis, în sensul pe care matematicianul E variste Galois îl da acestui termen, ele sunt în relatie directa, în gândirea oamenilor, cu tehinicile materiei si adesea, în majoritatea timpului, ele se completeaza, de venind, atunci si numai atunci, eficace Orice gândire devine act pe toate planuri le; orice act, împlinit pe plan material, provine dintr-o gândire si redevine o gândir e, sau centrul unei jerbe de gândiri O schema clara a acestei viziuni a lumii ne este oferita de Henri Corneille Agrippa îl lucrarea sa De occulta philosophia sive magia libri tres care a aparut în mai multe editii, dupa publicarea sa în 1533 Pla nul întreg al lucrarii - cele Trei carti - pleaca de la o aceeasi conceptie asupra lumii pe care o regasim, chiar daca ea nu a fost niciodata formulata în mod clar, în gândirea civilizatiilor ce înconjurau odinioara Occidentul, fidele lor însele, la fe l ca si la anumiti filosofi occidentali, prezenta totusi sub ritualuri: gesturi dictate de aceeasi conceptie asupra lumii si a locului omului în lume La baza între gii întelegeri a lumii, exista cunoasterea materiei si interpretarea legilor care o guverneaza, într-un ansamblu mai vast decât cel atribuit în zilele noastre stiintelo r experimentale sau de observatie Voi reveni asupra chestiunii importante a “core spondentelor” si a “semnaturilor” Trebuie sa insistam însa asupra faptului ca acelasi m od de cunoastere se aplica tuturor domeniilor, ca si cercetarii cunoasterii, si aceasta de mult timp Rezultatele dobândite în cursul tentativelor de întelegere a mat eriei nu formau un corp izolat de certitudini, o pre-istorie a siintei noastre, cum ne-ar place sa afirmam, ci o mare parte a unei întelegeri globale a lumii 21 Astfel, Corneille Agrippa mentioneaza catre 1539 procedeul litografierii care, s e spune, a fost descoperit de catre bavarezul Senefelder în 1796 si adus în Franta înt re 1806 si 1808 de catre coloneii Lejeune si Lomet, si nu a fost cu adevarat uti lizat decât în 1818 Corneille Agrippa nu pretinde sa-l fi inventat, el se multumest e sa-l transmita “Noi stim de asemenea, scrie el, ca literele înscrise pe o piatra cu grasime de tap ramân invizibile, dar apar în relief ca si sculptate daca scufunda m piatra în otet ” Mai departe, el ne mai spune: “Am învatat sa fac lucruri uimitoare, c a de exemplu sa construiesc oglinzi, în care sa pot vedea tot ce vreau, chiar la o foarte mare distanta ” Principiul astfel prezentat este al telescopului cu reflec tie Stiinta oficiala ne spune ca primul desen al telescopului a fost descoperit în cartoanele pictorului Zucchi sau (Del Zucca) Jacopo, un pictor florentin nascu t în 1541 Corneille Agrippa nu ne spune ca a inventat telescopul, “el a învatat sa fa ca niste lucruri uimitoare” El nu se prezinta în calitate de maestru, ci de elev D ispunerea oglinzilor telescopului trebuia sa se gaseasca în tratatele grecesti, eb raice sau arabe, care poate ele în sine nu erau decât niste traduceri ale unor texte mai vechi Dar în aceasta epoca telescopul nu era considerat ca un instrument ce trebuia sa serveasca la studierea cerului - oamenii aveau pentru aceasta alte mi jloace care li se pareau mai convenabile pentru ceea ce ei asteptau de la aceast a cercetare; telescopul era un procedeu ce permitea observarea fara pericol a mi scarilor adversarului în timp de razboi: o arma secreta Un mare numar dintre “descoperirile” noastre moderne ar putea, fara îndoiala, sa se re gaseasca în vechile tratate, cel putin în privinta principiilor lor Dupa cum preciz eaza Corneille Agrippa, “posibilitatile stiintei numerelor sunt infinite, dar toat e aceste capodopere sunt considerate în acelasi timp ca minunate si inutile” Astfel, Robert Fludd (1574-1637) facuse experiente asupra fortei aburului, arunc ase în aer capacele unui vas închis sau realizase o masina care imita strigatul unei pasari “Dupa cum se vede, nu mult a lipsit ca Fludd sa devanseze cercetarile lui Denis Papin ” “Cercetarile experimentale erau considerate ca simple amuzamente de catre multi dintre vechii autori, începând cu Heron din Alexandria” (Serge Hutin, Rob ert Fludd alchimiste et rosicrucien, Paris, Omnium litteraire, 1971, pag 64 si 65) Acestea se întâmplau nu pentru ca stiinta nu putea sa atinga deja actuala stapânire a materiei, ci pentru ca filosofii care o controlau nu vedeau în aceasta nici utilit atea, nici oportunitatea Nu este vorba despre o imposibilitate a atingerii a ce ea ce noi numim progres (material), ci de un refuz al acestui progres strict mat erial, de un refuz de a-l considera altceva decât ca pe o etapa în cunoasterea lucru rilor ceresti si divine care erau singurele ce meritau, în ochii lor, eforturile s i veghea lor Cunoasterea legilor fizice care guverneaza corpurile ceresti parea initiatilor unei mari epoci mai putin utila omului decât cunoasterea entitatilor invizibile care, dupa parerea lor, le guvernau, si a caror influenta apasa asupr a lumii noastre Ceea ce noi numim “stiinta” nu este finalitatea magiei Cunoasterea legilor care guverneaza materia tine de o cauzalitate particulara, adica de înlan tuirea cauzelor aceleiasi ordini Experienta trebuie sa poata fi repetata si sa ajunga de fiecare data 22 la acelasi rezultat “Rezultatul stiintific”, asa cum îl concepem noi, se situeaza întro înlantuire imuabila de cauze si de efecte Magia se sprijina pe sincronicitate ca principiu al înlantuirii a-cauzale, deoarece “supraestimarea ratiunii are ceva în com un cu o putere de stat absoluta: sub dominatia sa individul îsi pierde vlaga Inco nstientul ne da o sansa prin comunicarile sale si prin aluziile metaforice pe ca re ni le ofera El este de asemenea capabil sa ne comunice ceea ce în mod logic nu putem cunoaste Sa ne gândim la fenomenele de sincronicitate, la visele de premon itie si la presimtiri” (C G Jung, Ma vie, op cit , pag 344) Operatiunea magic a scapa timpului, duratei, materiei; ea este ca o mandala: o sectiune transversa la, sincronica prin cele trei planuri Într-adevar, magia se situeaza pe toate pla nurile, asa cum vom vedea mai departe, care sunt amestecate într-o anumita concept ie a armoniei lumii Magia naturala - cea care pare cea mai apropiata de gândirea noastra rationala - este baza magiei ceremoniale, ea însasi baza a magiei celeste O planta nu are aceleasi virtuti în functie de momentul culegerii si prepararii s ale Cunoscând “semnaturile” si corespondentele formelor substantelor si creaturilor p lanului material, initiatul va putea elibera spiritele lor atât de diverse virtuti le lor - pentru a se putea adresa entitatilor invizibile El poate avea cunostin tele unui matematician, a unui astronom, fizician, chimist, botanist, biolog, el crede ca este singurul care detine planul unei sinteze pe care-l poate numi atu nci Filosofie oculta sau Magie Magie si religie Vocabulele, magia, vrajitoria, cel putin dupa parerea mea, nu înseamna nimic, pentru ca ele au fost folosite prea adesea la întâmplare, private de orice context Chiar cuvântul religie trebuie recons iderat, nuantat de fiecare data pentru fiecare dintre culturi, pentru fiecare ci vilizatie întâlnita Astfel, pentru Henri Corneille Agrippa, “religia este o meditatie constanta asupra lucrurilor divine, careia trebuie sa i te dedici înaintea oricar ei tentative pentru a intra în comunicare cu Dumnezeu si cu Inteligentele divine ” “Religia este stiinta ceremoniilor exterioare prin care cunoastem lucrurile inter ioare Ea este atât de întrepatrunsa cu natura umana, încât ea ne diferentiaza de animal e, cu mult mai bine, fara îndoiala, decât facultatea de a rationa” (De occulta Philoso phia libri tres, Magie ceremonielle, op cit , pag 27) Aceasta definitie mi se pare ca se apropie de cea pe care o cita C G Jung (ibid , op cit , pag 77) dupa Dogmatica crestina a lui Biedermann din 1869: “De aici am aflat, scrie Jung, ca religia era un act spiritual de punere în raport personal al omului cu Dumnezeu ” 23 Este deci abuziv ca aceste doua moduri de abordare a Invizibilului au fost separ ate de catre filosofii contemporani, când de fapt sunt complementare Prin religie , cel care oficiaza recunoaste prezenta Invizibilului, prin magie el ordoneaza l umea pentru ca vointa sa sa fie îndeplinita În schimb, confuzia este frecventa, cel putin a unei anumite imagini - pe drept cuvânt detestabila daca ea ar fi adevarat a - a vrajitoriei Vrajitorie si magie Istoria vrajitoriei merita sa fie tratata aparte, ea nu poate intra în cadrul acestei mici lucrari Istoricii s-au atasat d e studiul acestei chestiuni deosebite, nu fara a o confunda adesea, cu o oarecar e malitiozitate, cu religia si mai ales cu magia: mai gasim înca frecvent “Dictionar e” sau “Istorii” ale magiei sau ale “vrajitoriei” Termenii de “vrajitorul satului” sau al “t ului” întrebuintati de “specialisti” ai “gândirii primitive”, desemneaza atât preotul cât si catorul sau omul însarcinat de catre grup, într-o maniera generala, cu relatiile cu Invizibilul Autorii anglo-saxoni au folosit, cu mai multa rezerva, termenul de Medicine man, ceea ce poate sa desemneze unul sau mai multe personaje însarcinate cu functii deosebite, dar cu o conotatie peiorativa Confuzia a fost facuta în Ant ichitatea greaca si romana de catre diversi autori si a continuat deci pâna în zilel e noastre când dictionare bune dau ca sinonime sorcerers - vrajitori - si Wizzards - fermecatori Câteodata, în enciclopedii, Witchcraft este mentionat cu simple trim iteri la Divination and Magic Cu toate acestea, multe dintre civilizatiile trad itionale, multe credinte populare admit ca anumiti indivizi fac rau fara sa vrea , prin simpla lor prezenta sau privire Astfel, cei din tribul Azande cred ca anumite persoane sunt “vrajitori” si pot face rau în virtutea unei calitati proprii “Un vrajitor nu are doctorii Un act de vraji torie este mai întâi un act psihic ” (E E Evans-Pritchard, Sorcellerie, oracle et ma gie chez les Azande, Paris, NRF, Gallimard, 1951, pag 53) Dupa traditiile popu lare marocane culese de E Westermarck, “deochiul” este mai precis privirea rea, inv idioasa (cf Ritual and Belief in Morocco, Londra, Mac Millan, vol I, pag 414 si în mod deosebit capitolul VIII, “The evil eye”) Aceeasi credinta se regaseste, exprimata în toate limbile, înca din cea mai veche An tichitate prin ebraicul qinah, grecescul baskania, latinul fascinum, sicilianul jettatura În berbera, tit - ochiul - atunci când este întrebuintat singur, ca si în ara ba ‘ain, ce implica ideea de ochi “rau” În multe traditii populare, “deochiul” este conside rat ca înnascut la anumiti indivizi, pe care este bine sa-i eviti De exemplu, gas im în Biblie aceasta recomandare (Proverbe, 23 6): “Nu mânca pâinea celui pismas ” Uneor i este 24 admis de asemenea ca acesti indivizi pot fi recunoscuti dupa anumite particulari tati fizice - mergând de la o extrema urâtenie la o prea mare frumusete chiar dupa a numite trasaturi comportamentale, variabile de la o cultura la alta Numeroase a mulete de protectie atesta, în muzeele arheologice, ca si în cele consacrate traditi ilor populare, continuitatea acestei credinte de-a lungul mileniilor (cf pentru epoca contemporana J Favret-Saada, Les mots, la mort, les sorts, Paris, NRF, G allimard, 1977, pag 150-154) Aceasta notiune de maleficitate înnascuta, care mar cheaza anumiti indivizi, este paralela, fara a-i putea stabili o origine oarecar e în credinta ca unii barbati si unele femei se dedica raului si nu doresc sa faca decât rau, de aceasta data cu toata forta vointei lor Dar, în general, aceiasi ind ivizi care lanseaza raul pot sa-l si opreasca, sa deoache sau sa-l conjure - la berberi, femeile care pot “fura” laptele unei vaci, pot de asemenea sa-l “readuca” Ca s i în alte parti, alti indivizi sunt reputati ca pot “fura” sau “reda” fertilitatea câmpului În multe arii culturale, ca si în Occident, este vorba despre indivizi izolati care au reputatia de a vindeca sau de a trimite farmece Trimiterea are drept conota tie ideile de “putere detinuta”, formule secrete cunoscute si transmiterea acestor p uteri si formule Sub aceasta rubrica, i-am putea clasa pe “ panseurs de secret” din satele franceze - vracii - si pe alti barbati si femei cu “puteri” în privinta suflet elor, cum sunt “ les armiers”- “armaries” sau “âmiers” - care, pâna odinioara înca, în satele usse de Blandas, în Languedoc, transmiteau dimineata, celor vii, mesajele mortilor primite noaptea în timpul visului, si aceasta cel putin pâna catre 1930, dupa niste povestiri pe care le-am putut culege în 1958 (cf în aceasta privinta pentru Ariege , în secolul al XIV-lea, Claude Lecouteux, Fees, sorcieres et loupsgarous au Moyen Age, Paris, Imago, 1992, pag 75) De asemenea, trebuie sa adaugam “somnoroasele” c are diagnosticheaza la distanta bolile oamenilor si ale animalelor si prescriu r emedii (cf Dominique Camus, Pouvoirs sorciers, Paris, Imago, 1988, pag 253, pe ntru regiunea “situata între Rennes si Dinan”) Este vorba în continuare tot despre indi vizi izolati dar ale caror puteri sunt recunoscute de catre un grup mai mult sau mai putin extins În ocurenta, termenul englezesc de Medicine man (sau woman) siar capata întregul sau sens ca si cel de saman, ce pare poate mai exact Fara îndoia la, putem gasi în alta parte amintirea sau prezenta organizatiilor secrete având ca prima forma de manifestare crimele - în realitate sacrificii umane, fara a putea v orbi, în privinta lor, de vrajitorie Astfel, Thugii care au însângerat India începând din 1326, data primei mentiuni scrise, pâna spre sfârsitul secolului al XIX-lea (cf James L Sleeman, La secte secrete des Thugs: un culte de l’assassinat aux Indes, trad franceza, Paris, Payot, 1954); c a si în Africa, oamenii fiare (cf P E Joset, Les societes secretes des hommes-l eopards en Afrique noire, Paris, Payot, 1955) 25 În primul caz, este vorba despre o forma a unui cult al lui Kali, un aspect deoseb it al divinitatii în religia indiana; în cel de-al doilea caz, al societatilor initi atice, ele trebuiesc reasezate în contextul african pentru a le întelege manifestari le, care i-au surprins cel mai mult pe occidentali - fara ca ei sa fi fost vreod ata victime (cf P E Joset, op cit ) Dar asa cum vom vedea mai departe, nu a fost niciodata nimic asemanator acestor culte secrete în Occident Totusi, au exi stat în crestinismul triumfator lungi prelungiri ale vointei de a sterge, prin ter oare, persistenta vechilor culte - în special al cultului Dianei - de a sfarâma oric e forma de gândire diferita de dogmele oficiale sau care se îndeparta de acestea - o rice erezie Citim în Capitulatio de partibus Saxoniae (VI, De Magis et strigis oc cisis, nota 3, XXI) datata din anul 789: “ qualiter puniendi sunt qui vota ad fo ntes aut ad arbores vel lucos faciunt ” De asemenea trebuiesc pedepsiti cei care f ac rugaciuni la izvoare, sau la copaci precum si la tufisuri; ceea ce însemna cond amnarea la moarte a întregii lumi rurale de atunci: taranii, “pagânii” La fel, primii c atari au fost condamnati la ardere pe rug la 28 decembrie 1022 “Era vorba despre o pedeapsa aplicata în mod obisnuit vrajitorilor” (Arno Bost, Les cathares, Paris, P ayot, 1978) Represaliile, chiar sângeroase, chiar masive, întinzându-se pe mai bine d e sapte secole, aprinzând noua milioane de ruguri, nu au dovedit niciodata existen ta unei crime, ci doar ratacirea si nedreptatea judecatorilor; de asemenea, au c reat un cuvânt care nu figureaza decât în actele de acuzare si de atunci persista în abo minabila expresie populara “vânatoarea de vrajitoare” Asa cum spune Claude Lecouteux, “necunoasterea sau uitarea credintelor arhaice, interventia Bisericii au facut sa basculeze descrierea faptelor catre minunat - minciuna - sau catre satanism” (cf ibid , op cit , pag 143) Tot ceea ce aceasta dovedeste, este ca magia, ca si diferitele religii, revelate sau nu, pot cuprinde ritualuri ce pot aduce atinge re celuilalt: în afara vointei de a elimina culturile stravechi A face, în Occident , din pretinsa vrajitorie o manifestare a mizeriei sau a revoltei ca si protestu l femeii umilite este o ipoteza ce nu poate fi retinuta, dupa mai bine de 60 de ani de cercetari în etnografie comparata (cf Jules Michelet, La sorciere, care ar e scuza de a o fi scris în 1863) Reiese din aceasta ca trebuiesc cercetate cu cea mai mare grija etimologiile cuvântului prin care sunt desemnati “oamenii cu puteri” în arii culturale diferite - etimologie verosimila si etimologie populara sau aitia - înainte de a întrebuinta în franceza cuvintele “vrajitor” si “vrajitorie”, carora secole d prejudecati le-au dat, în mod definitiv se pare, o conotatie peiorativa Bruja, w itch, striga, heixe nu au acelasi sens si nici aceeasi origine, chiar daca acest e cuvinte i-au condus la aceleasi ruguri pe aceiasi credinciosi ai unei vechi re ligii, atasati cum erau la îndeplinirea unor ritualuri stravechi 26 Capitolul IV TEHNICILE INVIZIBILULUI În memoria dr Gerard Brosseau-Gardner, în amin tirea întâlnirilor noastre la Castletown (Isle of Man) Am întrebuintat acest termen pentru prima oara într-o comunicare prezentata la Erano s în 1977 (conferinte sustinute la sesiunea de la Eranos la Ascona, între 17 si 25 a ugust 1977, vol 46, pag 287-339) Într-adevar, mi-am dat seama ca daca îngramadim faptele culese din diferite civilizatii, inclusiv civilizatia noastra occidental a, dupa metoda întrebuintata de diversi autori citatia anterior, pentru a nu vorbi decât despre cei mai cunoscuti, obtinem o magma la fel de golita de sens pentru n oi, dupa cum pare sa fi fost si pentru ei La baza tuturor faptelor enumerate ga sim vointa omului de a întelege universul în care traieste, din care face parte inte granta Ceea ce a fost mult timp, în civilizatiile care ne înconjoara, o idee unica, cu diverse modalitati de aplicare, s-a spart în Occident ca o oglinda ale carei c ioburi nu mai pastreaza decât fragmente din ceea ce este de altfel aceeasi imagine Fara îndoiala, Xenofon spunea: “Când este posibil sa cunosti un lucru recurgând la num ar, la masura si la greutate, a-i întreba pe zei pentru a-l cunoaste, înseamna sa co miti cea mai mare împietate” (Memorables, I, 1, 9) Opusul este adevarat Este absur d sa nu recunosti decât numarul, masura, greutatea si sa vrei sa le recunosti ca s ingurele criterii de gândire în domeniul care tine de zei Deoarece alte fenomene ni se prezinta “Daca unele fenomene pot sa se produca, imaginea rationalista a univ ersului îsi pierde toata valoarea, pentru ca ea este incompleta Atunci, posibilit atea unei alte realitati, existând în spatele aparentelor cu alte referinte, devine o problema inevitabila si suntem constrânsi sa deschidem ochii asupra acestui fapt cu care lumea noastra de timp, spatiu si de cauzalitate se afla în legatura cu al ta ordine a 27 lucrurilor, în spatele sau deasupra primei ordini, în care “aici si acolo”, “înainte si dupa” nu sunt esentiale ” “Nu vad nici o posibilitate de a contesta ca cel putin o parte a existentei noastre psihice se caracterizeaza printr-o relativitate a spatiulu i si a timpului ” “Pe masura ce ne îndepartam de aceasta constiinta, aceasta relativit ate pare sa se ridice pâna la non-spatialitate si o intemporalitate absoluta” (C G Jung, Ma vie Souvenirs, reves et pensees, adunate si publicate de catre Aniela Jaffe, Paris, Gallimard, 1973, pag 347) Pentru o alta logica Eruditii, filoso fii sau sociologii, dezbatând pe marginea magiei si a popoarelor “primitive”, au fost asigurati de catre psihiatria vremii, prizoniera ca si ei acelorasi dogme “rationa liste”, care le furniza concepte, întotdeauna rau definite, cum ar fi cele de “halucin atie colectiva”, de “isterie” sau de “credulitate la limita cretinismului” În acelasi timp, foarte devreme, unii autori au mers împotriva curentului acestor teorii impuse op iniei publice de catre savanti consacrati, plasati în cele mai înalte instante ale v ietii culturale occidentale, pentru ca ei mergeau în sensul materialismului triumf ator al timpurilor, ca si al evolutionismului, devenite dogme ca si restul de al tfel, pâna în zilele noastre Andrew Lang declara în lucrarea sa, The Making of Religi on (1898), ca “antropologia ar ramâne incompleta atât timp cât va neglija domeniul paran ormalului, fie la “salbatici”, fie la “civilizati” “ Pentru Lang, nici frauda, nici haluc inatia, nu pot explica nici fenomenul de poltergeist, si nici Crystal gazing Pr oblema a fost astfel pusa înca o data, fara a fi perceputa de catre filosofii îmbals amati în certitudinile lor Preotul Trilles a publicat un numar de observatii rema rcabile asupra puterilor anumitor “vrajitori” (Le totemisme chez les Fans, Munster, W Askendorff, 1912) Eminentul specialist al australienilor A P Elkin, nu con sidera preotii, magii, samanii si medicine man ca pe niste psihotici sau degener ati, ci ca pe niste aboriginal men of higher degree (aborigeni cu un foarte înalt nivel intelectual) (Coming into being among the Australian Aboriginals, pag 67) În sfârsit, francezul Olivier Leroy, sub titlul La raison primitive, combate solid si bine sustinut tezele lui Levy-Bruhl, la capatul impasului deschis de catre M arcel Mauss, largit de catre bietii lor succesori, precizând: “S-ar spune ca nu era necesar sa se scrie o carte pentru a combate o teorie atât de fragila Era suficie nt sa fie lasata sa piara Asa ar fi fost just, daca talentul si situatia înalta în Universitate nu i-ar fi conferit autorului un renume disproportionat fata de ade varata valoare a tezei” (op cit , Paris, Geuthner, 1927, pag 12) 28 Aceasta este adevarat, fara îndoiala, si pentru tezele si autorii lor deja mention ati, far a mai vorbi despre cei care mentin aceleasi erori si aceeasi încapatânare p artizana, pâna în zilele noastre, cu aceeasi autoritate Dupa acesti filosofi, asemanarea între ritualurile grupurilor etnice ce nu au avut nici un contact între ele nu reprezinta decât convergenta, coincidenta Fiintele um ane asemanându-se, sperantele lor, urile lor sunt, spun ei, peste tot aceleasi, cu doar câteva diferente; oamenii au ajuns deci întrun mod fatal la aceleasi concluzii cu privire la problemele “supranaturale”, în realitate, tinând de un acelasi registru d e imagini, de raspunsuri asemanatoare dictate de aceleasi angoase Am vazut pâna în ce punct si de ce putem respinge notiunea de mana reluata în variante culturale de catre contemporanii lui Mauss si în mod abuziv extinsa tuturor fenomenelor mistic e ale tuturor civilizatiilor, ca si în cazul lui Westermarck în Maghreb sub numele d e Baraka În fond, este vorba aici despre o tentativa de a gasi o aceeasi explicatie pentru toate fenomenele greu de explicat, în cadrul strâmt al unei anumite gândiri strangulat e de materialismul “stiintific”; o vointa de a avea în sfârsit o lex unica: tentativa la fel de gratuita în conditiile în care celelalte afirmatii de acelasi gen nau fost n iciodata fondate, mergând pâna la pseudo-formule matematice ale unui anumit structur alism În aceeasi maniera, trebuie sa respingem o parere - deja mentionata - mai m ult sau mai putin admisa în istoria stiintelor, ce tinde sa faca din “magie”, stramosu l modului nostru “stiintific” de întelegere a lumii Noi nu punem în discutie necesitate a anumitor gesturi tehnice, conditie a eficacitatii lor asupra materiei pe care tind sa o transforme Astfel, pentru a lega doua scânduri între ele, nu exista decât u n numar restrâns de procedee: - sa le fixezi cu scoabe de lemn sau de metal; - sa le bati în cuie; - sa le reunesti prin îmbucare una în alta; - sa le lipesti; - sa le cosi: adica sa le reunesti printr-o legatura trecând prin ochiuri în prealabil reuni te, cap la cap Dar, daca este posibil sa curbezi lemnul la caldura, este imposi bil sa-l topesti sau sa-l forjezi Totul se petrece, pentru noi, în gândirea asa zis “magica” ca si cum o “realitate” - un mod de a fi al spatiului si al timpului - s-ar im pune omului: o lume invizibila având propriile sale legi; la fel de sigur, la fel de prezent, la fel de constrângator ca materia, putând sa prezinte tot atâtea “stari” dife rite Ne aflam în prezenta unui continuum spirit-materie Orice operatiune tehnica este si o operatiune în cadrul simbolurilor unite într-o opera - “magica”, daca dorim Orice operatiune adresându-se Invizibilului, într-o prima etapa, poate sa se sprijin e pe tehnicile materiei, de exemplu, extractia unui metal, a-l forja, a-l cali, 29 dar si a-i da forma, toate sunt concepute ca operatii de egala importanta; dease menea, culesul, macinarea sau arderea plantelor, trasarea unor semne pe sol sau pe un suport potrivit - toate aceste operatiuni trebuie sa se desfasoare în moment e alese Dar aceleasi gesturi, aceleasi cuvinte nu provoaca în mod obligatoriu ace leasi efecte Limitele au fost împinse pâna la domeniul cunoasterii ansamblului cosm ic de catre om si numai prin om La fel, zborul sagetii depinde de îndemânarea arcas ului, de substanta, de forma arcului si a sagetii Astfel, în toate acestea se afl a gândirea umana, care-si impune limitele sale Aceste prime elemente ne permit sa situam mai bine toate practicile asa zis “magice”, toate “superstitiile”, asa cum au zi s unii, care duc la o viziune globala a lumii si a locului omului în lume - gestur ile descrise, credintele mentionate mai sus sunt tot atâtea forme si uneori tot atât ea resturi a ceea ce eu am numit “tehnicile Invizibilului” Fara a insista asupra ac estui punct, ar trebui probabil, pentru mai multa precizie, sa riscam o clasific are Tehnicile Invizibilului se pot grupa în câteva categorii: 1 / tehnici de action are asupra oamenilor si de comunicare cu ei; 2 / tehnici de actionare pe planul creatiei si asupra diferitelor forme de viata; 3 / tehnici ale spatiului-timp; 4 / tehnici de actionare asupra entitatilor invizibile si de comunicare cu ele P rima categorie cuprinde diferitele procedee de actionare asupra oamenilor: descânt ec, diferite farmece, ca si comunicarea unilaterala cu un absent, de exempluchem area sa sau trimiterea unui gând care-i este destinat A doua categorie reuneste p racici deja mentionate, ca furtul fertilitatii unui câmp si transferul fecunditati i unei cirezi sau a laptelui vacilor; de asemenea actiunea asupra conditiilor me teorologice: diverse ritualuri pentru a provoca sau a opri ploaia, vântul sau furt unile A treia categorie - tehnicile spatiului-timp - are acelasi scop: vederea evenimentelor îndepartate, sau ascunse; transportul în spatiu, dedublarea, bilocatia , “posesiunea”, transa Aceste tehnici îsi au originea în aceeasi conceptie despre spati u si timp care sunt în realitate, în gândirea tuturor civilizatiilor traditionale, o a ceeasi dimensiune în care noi, occidentalii, distingem doua fete În toate cazurile, transpunerea în practica a acestor tehnici diverse presupune interventia uneia sa u a mai multor entitati invizibile, sau în general considerate astfel - intermedia ri, alesi de catre oficiant, sau primiti de catre el la cererea sa, sau câteodata, în anumite civilizatii, în cursul urcarii sale directe pâna la arhetipul pe care-l po ate atinge, cu care el se afla în armonie 30 Chiar aceste efecte ar putea constitui fructul mai multor cai ale gândirii, asa cu m le disting principalii autori pe care i-am citat Diversele religii revelate cunosc, dupa cum am vazut, formule de binecuvântare a d iverselor exorcisme; ritualuri ale binecuvântarii câmpurilor si a sfintirii recoltel or, rugaciuni sau ritualuri pentru a chema ploaia, ca si rugaciuni pentru a îndepa rta grindina si furtunile În cadrul cultului sfintilor si pelerinajelor la sanctu are gasim o cautare de premonitii care se apropie de ceea ce noi am numit “tehnici le spatiului-timp”, ca si credinte apropiate de ceea ce noi am numit “tehnicile de a ctionare asupra entitatilor invizibile si de comunicare cu ele” Noi masuram în ce punct nu a fost loc de distinctie între magie si religie, cu excep tia ca tehnicile Invizibilului au putut servi drept instrumente ale puterii pamânt esti asupra unui popor: în acest moment, ele se pot altera; cei care se servesc de ele devenind atunci mai grijulii în privinta aparentei splendori a ritualului decât în cea a eficacitatii ritualurilor Totusi, în cazul precis al “tehnicilor Invizibilu lui”, asa cum vom încerca sa le descriem, exista de fiecare data, oricare ar fi acti unea întreprinsa, o pregatire fizica si spirituala, o asceza lunga uneori; corpul si gândirea sunt pregatite, devenind din aceasta cauza primele instrumente ale ori carei “magii” si constituind primul altar Pentru a întelege aceasta gândire trebuie sa admitem o anumita conceptie despre ceea ce noi numim “persoana umana” si despre dime nsiunea spatiu-timp “În 1744, Charlevoix noteaza ca indienii Americii de Nord cred în existenta sufletului ; el este surprins ca acest suflet este conceput ca fiind format din doua princi pii Fara îndoiala, acest calator nu-si amintea de diferenta stabilita de Biblie înt re Nephesh, sufletul vegetativ principiu al vietii, si “ruah”, sufletul subtil sau s piritul ” În toate civilizatiile, aceste entitati invizibile reprezinta principiul Vietii A dica Viata însasi este invizibila si da socoteala de faptul ca ceea ce caracterize aza viata se petrece într-un plan, invizibil ochilor corpului, invizibil pentru to tdeauna chiar când cele mai mici efecte ale sale devin perceptibile, masurabile A ceste principii invizibile au corespondenti pe plan material - perceptibil: omul fiind format din elementele ce compun Cosmosul: pamântul din corpul sau, apa prin cipiul vital, aerul care-l însufleteste, focul din spiritul sau O anatomie psihic a analoga se regaseste de la un capat la celalalt al umanitatii: sufletul este f ormat din grupe invizibile cu densitati diferite, ambele exprimate în termenii mat eriei Cuvintele fum sau umbra revin adesea în explicatiile date de catre “salbatici” si adesea de catre savantii specialisti care au înteles prost textele vechi, spiri tul lor avansând pe bâjbâite, întunecat de un sistem materialist niciodata pus în discutie Despre suflet si despre principiile ce compun persoana umana 31 “Conceptia de suflet se regaseste la toate popoarele pamântului si aceasta pare sa a rate ca este vorba despre un fenomen foarte vechi si universal” (Lowie, An Introdu ction to Cultural Anthropology, pag 306) Totusi, termeni de spirit si de sufla re au fost prost întelesi sau luati în sensul literal al cuvintelor, la fel ca si um bra, reflectare sau flacara Skia (în greaca), umbra (în latina), pot desemna suflet ul prin metafora, dar de asemenea pot fi considerate ca principii, devenite în une le momente vizibile, în relatia cu individul Reflecarea individului în apa sau într-o oglinda este considerata ca fiind în relatie cu individul, cu acelasi titlu ca si imaginea formata prin privirea în ochii celuilalt, si înca si mai convingator ca un portret pictat sau fixat de o fotografie; ceea ce stiu numerosi etnografi de te ren, care au întâlnit adesea interdictia de a-si folosi aparatele, fapt ce ilustreaz a si întâmplarile nefericite ale pictorului Catlin Foarte de timpuriu constient de soarta rezervata indienilor de civilizatia occidentala, Catlin a considerat ca f iind de datoria sa sa “salveze de uitare înfatisarea si obicieurile indigenului amer ican pe cale de disparitie” La începutul anilor 1830, Catlin a parcurs în toate direc tiile Vestul american, singur, calare sau în canoe, imortalizând portrete ale indien ilor: astfel, celebrul Nor alb, seful indienilor Iowa El a desenat nenumarate s cene din viata indienilor, ca Mystery lodge sau Bull dance Un medicine man din tribul Conibos din Amazonia tine sa-i previna pe membrii tribului sau: “Aceste luc ruri - tablourile lui Catlin - sunt un mare mister Voi sunteti acolo, prietenii mei, cu ochii vostri deschisi toata noaptea, ochi care nu se vor închide niciodat a: toate acestea sunt lucruri rele, iar voi sunteti foarte prosti pentru ca le p ermiteti Nu veti fi niciodata fericiti prin urmare, daca lasati aceste creaturi treze toata noaptea ” Pentru a întelege acest mod de gândire trebuie sa admitem o anu mita conceptie despre om si despre dimensiunea spatiu-timp Asemenea conceptii c onditioneaza ritualurile pe care vom fi nevoiti sa le mentionam, deoarece orice experienta “religioasa” - mistica orice recurgere la una dintre tehnicile Invizibilu lui se înscrie într-o dimensiune unic-sincronica daca vrem, dar nu este numai aceast a Un individ nu poate sa ia la cunostinta decât prin experienta unui grup, a unei societati, fie printr-o initiere sau prin initieri succesive, fie printr-o “revel atie”, care este ca o scufundare în lumea imobila a arhetipurilor Omul, asa cum am vazut, este compus dintr-un corp de carne vitalizata de sufletul vegetativ - nep hesh sau nef la semiti - care îi este dat de catre mama sa si de un suflet subtil - rruah - care vine din Invizibil si tot acolo se întoarce, taal fiind, în aceasta p erspectiva, plugul sau hârletul care permite grauntei venita din Invizibil sa fecu ndeze pamântul Invizibilul este asemanator atunci unei “banci de suflete unde merg rruah-urile mortilor, în timp ce nef-urile lor se dizolva încet în preajma mormântului într-un an dupa anumite traditii; mai lent în cazul unei morti violente De aici îsi are originea un întreg ansamblu de practici de fixare a sufletului vegetativ prin 32 Kerkour, în Maghrebul de odinioara, gramezi de pietre sau de ramuri, carora le gas im urma departe în spatiu si trecutul Occidentului: Hermae-le despre care vorbeste Pausanias (Arcadia, XIII, 3) sau gramada de shards flints and peebles mentionat a de un preot în Hamlet (V, I, 217) Dar, la fel, dupa cum a semnalat primul, Desp armet (Le mal magique, pag 221): “Exista în strafundul organismului uman o putere p arazita, ca un alt organism invizibil care, amestecat inseparabil cu al nostru, este totusi distinct Acest strain misterios nu pare sa se nasca odata cu noi, e l nu-si face simtita prezenta în orice moment si nici în toate perioadele Vietii el poate evita copilaria si poate, de asemenea, cel mai adesea, sa paraseasca ba trânetea ” “ el nu se strecoara în noi decât la pubertate, si atunci, si în timpul viet ii adulte, invadeaza atât de bine fiinta noastra încât o supune si o tiranizeaza” (op c it , pag 222) Aceasta entitate este numita în mod eliptic în araba: “Cel ce sta pe u mar” - elli ‘ala Ktef Este greu sa fixezi punctul de plecare al acestei credinte, f ara îndoiala foarte vechi Cartile arabe de edificare religioasa, ca Nozhat el Mad jalis semnalata de catre Desparmet - spun ca îngerii nostri pazitori se cocoata bu curosi pe umerii nostri, cel bun pe umarul drept, cel rau pe cel din stânga Regis Boyer semnaleaza credinte asemanatoare la vechii scandinavi (Le monde du d ouble La magie chez les anciens scandinaves, Paris, Berg International, pag 3 2 si 33) Hugr este mai întâi mai mult sau mai putin dependent de indivizi, dar poat e sa se manifeste cu unele ocazii direct sau indirect la om ”Exista astfel hugb odh (în traducere, la ceea ce ne invita hugr), mesajul pe care ni-l trimite (în acce ptia curenta: prevestirea), dezvoltat în formula aproape banala: sva segir hugr me r: iata ce-mi spune hugr, deci: Am presimtirea ca substantivul hugskot desemn eaza urma lasata de catre hugr, deci o idee subita, neasteptata, “spirit”, în sensul d e prezenta brusca de spirit ” Prezenta acestui geniu, în lumea africana, se manifesta în multe feluri si antreneaz a participarea la cultele posesiunii, frecvente în nordul Africii, mai ales în orase , având uneori drept centru cultul unui sfânt - un sanctuar Acestia sunt diwan-ii c e se alatura într-un acelasi registru de reprezentatii - pe care nu prea stim daca trebuie sa-l calificam drept “imaginar” - Zhar-ii, Bori-ii si în lumea afro-americana , Voodoo, Candomble, Santeria Si alte elemente vin sa ne precizeze aceasta conc eptie deosebita a persoanei umane facând-o mai neclara ochilor celor interesati actori si spectatori Într-adevar, se cuvine sa dam un loc aparte Qârin-ului sau gea manul Invizibil, bun sau rau, credinta întâlnita într-o parte importanta a ariilor cul turale acoperite de Islam Este vorba despre acesta în Coran în versetul 24 al surat ei 41 (dupa Desparmet, op cit , pag 300) “Le-am dat însotitori inseparabili care au înfrumusetat totul în ochii lor ” Dupa acelasi autor, termenul Qârin ar figura într-un hadith citat de Eddamir, I, pag 173: “Nu este nimeni printre voi care sa nu aiba qârinul sau printre genii (qarinuh min el Jenn) ” Ajungem la un ansamblu de concepti i si imagini care ne vor permite sa 33 întelegem mai bine esenta acestor tehnici ale Invizibilului, încât este important sa f acem mai multe precizari Mai întâi, principiul Vietii, nef, este repartizat în tot co rpul ca un foc invizibil vehiculat de sânge, dar mai complet decât el A detasa o pa rte din corp - farâme de unghii sau de par echivaleaza cu a culege o scânteie care v a propaga un foc, provenit din acelasi camin Este posibil deci, pornind de la a ceasta conceptie asupra persoanei umane, sa se “recreeze” un individ, provenind din aceeasi viata vegetativa ca si suportul sau initial, dar care va putea fi, în cazu l unei “operatiuni”, “animata” prin vointa oficiantului Astfel, tehnica atât de raspândita a vrajilor provine dintr-o logica ce pleaca de la o anumita conceptie asupra per soanei umane De altfel, multe afectiuni, multe pasiuni, multe “manii” sunt atribuit e - în termenii aceleiasi conceptii asupra persoanei umane - celui care este pe um arul sau sau geamanul invizibil: cel mai mic cascat, cel mai mic stranut în anumit e momente ale unei conversatii sau ale unei anumite gândiri devin atunci tot atâtea mesaje, raspunsuri, semne De aici decurge o conceptie despre boala asupra carei a nu vom insista si o medicina plecând de la aceeasi conceptie, de la acelasi post ulat, îndeosebi în ceea ce occidentalii numesc bolile mentale O alta consecinta a p rezentei acestor oaspeti invizibili, elemente complentare ale persoanei umane, e ste iresponsabilitatea fiintei umane, pâna la relativizarea liberului arbitru, dev enit un “pacient” în centrul fortelor carora nu le mai este stapân Cât cântareste de fapt v ointa omului într-o balanta falsificata de un geniu - rau sau bun -, o constiinta locuita de un geaman invizibil cu capricii misterioase? Iata deci omul, în prezent a acestei imperfectiuni care îi este proprie, antrenat în ciuda sa în pacat si, din ac easta cauza, cautând si gasind ritualurile care-i vor permite mai întâi sa-si cunoasca mai bine oaspetii care-l locuiesc, sa caute apoi procedeele, tehnicile, pentru a-si cunoaste destinul, sau diferitele moduri de interventie a omului asupra Inv izibilului prin modalitatile succesive ale materiei, ale Vizibilului Ar trebui deci, ca omul sa urce în anumite cazuri pâna la un plan superior si sa procedeze la o recreare a lumii în jurul faptului care-l priveste si sa faca sa intervina entit atile invizibile, prezente printre noi Aceasta operatiune se va face în general p rin intermediul unui barbat sau al unei femei cu puteri sau printr-un grup de in itiati având reputatia de a se afla în comunicare cu una sau mai multe entitati invi zibile - genii, fiecare stapân al unui domeniu precis De asemenea, în unele sate, A dunarea sefilor de familie desemneaza, pentru a inaugura muncile câmpului, pe unul dintre ei, considerat ca având “mâna buna”, în orice lucru ceea ce este marca alegerii en titatilor invizibile Daca observam toate retetele tehnicilor de actiune, ne dam seama ca ele se reduc la o singura operatiune: crearea unei singure fiinte, a f ace sa se nasca o noua creatura care va fi mesagerul omului 34 Pentru aceasta, oficiantul trebuie sa-si fortifice vointa - care este instrument ul oricarei operatiuni - printr-o îndelungata pregatire “Sufletul nostru devenit pu r si divin, îmbratisat de dragostea divina, împodobit cu speranta, condus de credint a îsi ia locul pe culmea facultatilor intelectuale ale omului El atrage catre el adevarul si, în acest adevar divin, ca într-o oglinda a vesniciei, el vede toate luc rurile naturale si nemuritoare, starea lor, legile lor, cauzele lor, legaturile lor reciproce care le unesc, si nu numai ca le vede, dar le si întelege imediat ” “N oi însine, când ne aflam în aceasta stare, putem întelege lucrurile aflate deasupra natu rii, la fel de bine ca si lucrurile naturale, prezente si trecute; noi primim or acole despre ceea ce trebuie sa se întâmple în viitorul apropiat, ca si cele dintr-un viitor mai îndepartat Nu numai ca spiritul exceleaza în stiinte, în arte si în cunoaste rea viitorului, dar, atunci când poseda aceasta virtute divina, el are puterea de a îndeplini miracole prin stapânirea transmiterii ” “Astfel, în ciuda apartenentei noast re la natura, noi putem sa o dominam si sa îndeplinim operatiuni minunate, rapide si dificile, ca cele care supun sufletele mortilor si schimba cursul astrelor, c a cele care constrâng entitatile invizibile si îmblânzesc elementele” (H Corneille Agri ppa, De occulta philosophia sive magia libri tres, vol II, La magie ceremoniell e, pag 31) Pentru aceasta si numai pentru aceasta deci, oficiantul trebuie sasi fortifice vointa sa - care este adevaratul instrument al oricarei operatiuni - printr-o îndelungata pregatire Bazele cunoasterii magice Numele este ca o legat ura ce uneste principiile spirituale ale individului, cu corpul sau astral, si a ceasta este atestata în multe civilizatii, atât de diferite încât putem sa-l consideram ca unul dintre principiile fundamentale ale conceptiei omului în lume Dupa R P Lejeune, “indienii îsi schimba uneori numele dupa ce s-au vindecat de o boala grava” Stim ca la Roma sclavii îsi schimbau numele dupa dobândirea libertatii, de unde frec venta - atestata prin inscriptiile funerare - a numelui Eutyche (noroc), Eugen ( bine nascut sau nastere buna), într-o anumita epoca cel putin, în special la sfârsitul secolului al II-lea Aceste consideratii asupra numelui deschid în fata noastra i mportanta tema a invocatiilor A cunoaste numele, înseamna a putea chema, deci a-t i putea impune vointa Pornind de aici se deschide domeniul careurilor magice, a l semnaturilor si al pecetilor planetare care reprezinta numele codificate ale e ntitatilor În numeroase civilizatii, individul poate avea mai multe nume: unul fo losit în viata sa sociala curenta, altul sau altele, în cadrul grupului sau diferite lor grupuri mistice carora le 35 poate apartine - câteodata în mod succesiv si în diferite momente ale vietii sale Ast fel, dupa un mit, Modoc, un nou-nascut, tipa fara încetare pâna când cineva i se adres eaza folosind adevaratul sau nume (J Curtin, Myths of the Modocs, Boston, 1912, pag 37) Mai aproape de civilizatia noastra, Iacov, dupa lupta sa cu îngerul, de vine Israel (Cel ce lupta cu Dumnezeu), “caci, spune îngerul, ai luptat cu Dumnezeu si cu oameni si ai fost biruitor ” (Facerea, 32-28) si locul unde se desfasurase a ceasta lupta a fost numit Peniel - fata lui Dumnezeu - de catre Iacov devenit Is rael Numele este deci considerat în toate formele vietii spirituale ale umanitati i ca unul dintre constituentii importanti ai persoanei Din aceasta cauza, darea numelui poate fi o ceremonie marcând un ritual deosebit de trecere sau fiecare di ntre ritualurile de trecere de-a lungul vietii aceluiasi individ Numele este co nsiderat ca proiectia unui individ în lumea vibratiilor Platon, în Cratylos si în Phi lebos, ordona sa se venereze numele divine mai mult decât templele si statuile zei lor, pentru ca ele sunt imaginea cea mai asemanatoare a zeului si pentru ca fort a divina trece în spiritul uman ce se gaseste atunci plin de suflul divin, ceea ce n-ar putea face o opera nascuta din mâinile oamenilor Cuvintele nu au putere mag ica prin ele însele, ele nu sunt decât cuvinte, dar au o putere secreta ca provine d in forta Inteligentelor, gratie careia ele actioneaza în sufletul celor care au cr edinta (ibid, op cit , pag 47 si passim) A numi înseamna a cunoaste; de aceea e xista nume ce nu pot fi pronuntate decât într-un cadru ritualic deosebit; anumite cu vinte chiar sunt ca un voal de vibratii între inteligenta umana si un Invizibil, c are este de temut daca este dezvaluit fara o pregatire spirituala În Kabbala, ace stea sunt cuvinte de foc, cuvintele care înconjoara Puterea divina si sunt emanati i ale acesteia De fapt, gândirea evreiasca, ca si sufismul în Islam, ca si neo-plat onicienii Renasterii în Occident, sunt legati între ei prin firul aceleiasi traditii Platonismul crestin medieval îsi are izvoarele în opera sfântului Augustin: înaltele f unctii, dupa parerea lui Ramon Lulle (1236-1316), sunt aproape toate înscrise ca a tribute divine de catre sfântul Augustin Ca toti platonicienii, Lulle este putern ic influentat de gandirea lui Denis Areopagitul, ale carui lucrari au ajuns pâna l a noi, ca Ierarhia celesta, Numele divine, Teologie mistica: chiar daca aceste t ratate sunt apocrife si ar fi fost mentionate pentru prima oara în 1532 Asocierea stabilita de Lulle între înaltele functii sau atribute si elemente poate fi regasit a în De divisione naturae de Jean Scot Erigene (cf în aceasta privinta: Francis A Yates, La philosophie occulte a l’epoque elisabethaine, Paris, Dervy, 1987, pag 2 4-25; Francois Secret, Les kabbalistes chretiens de la Renaissance, Paris, Dunod , 1964, si Gershom G Scholem, Les origines de la kabbale, Paris, Aubier-Montaig ne, 1966) Atributele divine, filosofia Emanatiilor, Sefirotii ne conduc la De V erbo mirifico de Johannes Reuchlin (1455-1522), publicata în 1494, aratând ca litera 36 ebraica shin, reprezentând focul, inserata în Tetragrama inefabila o face pronuntabi la, fiind singura consoana într-un cuvânt format din vocale si devine numele lui Mes ia: Jesu Semnul Corneille Agrippa adauga: “Nu se pot obtine anumite caractere, de cât prin revelatie Nu pot fi gasite altfel, caci virtutea lor nu este revelata de cât prin Inteligenta invizibila si ele reprezinta pecetile ascunse, vibrând în totalit ate de armonie divina Ele sunt semnele misterioase ale tratatelor sau ale pacte lor încheiate între îngeri si noi” “Acestei categorii îi apartine semnul ce i s-a aratat lu i Constantin care, dupa numerosi autori, este o cruce înconjurata de inscriptia la tina In hoc vince, ca si acest alt semn ce i-a fost revelat lui Antiochus, supra numit Soter: un pentagon, simbol al sanatatii, pentru ca acest pentagon tradus în litere da Ugieia - adica sanatate” (ibid, op cit , pag 115-116) Aceste speculat ii asupra literelor si sunetelor regasesc conceptii analoge în toate civilizatiile având scriere, sub o forma sau alta, care au cunoscut toate sau mai cunosc înca pec etile si careurile magice, combinatiile de litere cu valori numerice si semnele sau literele reprezentând o scriere paralela: astfel, exista un alfabet dat de cat re Honorius din Teba si alfabete derivate din alfabetul ebraic: Scrierea cereasc a, Scrierea îngerilor, Scrierea Trecerii fluviului Aceste trei alfabete ne sunt d ate de Corneille Agrippa (op cit , pag 112-114), care adauga: “Un alt procedeu m ai usor este sa scrii literele înlantuite: este un procedeu comun tuturor alfabete lor si aproape tuturor limbilor Este foarte folosit la arabi, caci nu exista sc riere în care literele sa se adune cu mai multa usurinta si eleganta decât scrierea araba” (ibid, op cit , pag 114) În China, una din “cartile pazite” ale autorilor de f armece este lucrarea clasica a lui Koh Hung, datata din secolul IV Farmecele da te sunt în Scrieri deosebite cunoscute sub numele de Scrierea Tunetului sau Caligr afia celesta; ele trebuiesc scrise pe hârtie galbena sau rosie cu un toc de lemn d e piersic înmuiat în cinabru La trasarea caracterelor se adauga recitarea anumitor cuvinte, pronuntarea cuvintelor scrise sau descântece - sunet, ritm Ceea ce înteleg em mai bine, raportându-ne la traditia gnostica, în secolul al IIlea al erei noastre , dupa care fiecareia dintre cele sapte vocale ale alfabetului grec îi corespunde o planeta, o sfera si numele unuia dintre cei sapte arhangheli stapâni ai cercuril or sau ai sferelor ceresti Muzicograful gnostic Nicomah din Gerase adauga la ac est subiect: sunetele (sau notele) fiecareia dintre sfere sunt distincte si core spund vocalelor (cf amplului studiu consacrat acestui aspect de H Leclercq, în D ictionnaire d’archeologie chretienne et de liturgie, vol I (prima parte), a se ve dea Alfabetul vocalic al gnosticilor, col 1268-1288, Paris, Letouzey, 1907) 37 În Islam, “Stiinta secretelor literelor dupa Ibn Khaldoun (Al Muqaddima - Les Proleg omenes, în traducerea lui V Monteil, vol III, pag 1103) se numeste sîmya, sau mag ie literala - din grecescul semeion, semn -, adica originile acestui mod de cuno astere “Specialistii nu sunt de acord cu explicatia puterii magice a literelor unii o atribuie “temperamentului” lor (mizây), altii împart literele în patru grupe, cores punzând celor patru elemente: fiecare dintre acestea ar fi activa sau pasiva în grup a sa În sistemul care se numeste “fractionare” (taksîr), literele sunt clasificate ca e lemente: de foc, de aer, de apa si de pamânt sapte litere pentru fiecare elemen t ” “Literele de foc îndeparteaza bolile reci si mareste caldura la valoarea dorita, a tât în sens fizic cât si astrologic: de exemplu, pentru a creste influenta lui Marte a supra razboiului, crimei sau asasinatului La fel literele de apa servesc la alu ngarea bolilor calde, ca febra de exemplu pentru a intensifica efectul lunii ” Pentru alti autori, secretul actiunii literelor consta în raportul sau numeric (ni sba ‘adadiyya) Mai mult, exista careuri magice (awfaq), atât pentru cuvinte cât si pentru litere ”Totusi, asa cum a spus Al-Buni: “Sa nu credeti ca veti patrunde mi sterul literelor folosindu-va de logica: veti reusi prin viziune” (mushâhada) si pri n favoarea divina ” “Asa fiind, este incontestabil ca se poate actiona asupra naturi i prin intermediul literelor si al cuvintelor si se poate astfel exercita o infl uenta asupra lucrurilor create Exista, pe deasupra, autoritatile si o traditie neîntrerupta” (Ibn Khaldoun, op cit , vol III, pag 1106) Gnosticii au practicat un sistem muzical deosebit Dupa muzicograful pitagorean Nicolas din Gerose (sec olul al II-lea, era noastra): “Sunetele fiecareia dintre cele sapte sfere produc u n anumit zgomot: acestor sunete li s-a dat numele de vocale Exista aici lucruri inexprimabile prin ele însele în rândul savantilor Sunetul are aici aceeasi valoare ca si unitatea în aritmetica, punctul în geometrie, litera alfabetica în gramatica Da ca aceste lucruri sunt combinate cu substante materiale, asa cum sunt consoanele , la fel cum sufletul este unit de corp si armonia de corzi, ele realizeaza lucr uri însufletite, unele tonuri si cântece, altele facultati active productive ale luc rurilor divine ” Iata de ce magicienii, atunci când onoreaza divinitatea, o invoca s imbolic cu plescaituri din buze si fluieraturi, cu sunete nearticulate si fara c onsoane În tratatul despre elocventa, Demetrius din Pholia spune ca în Egipt preoti i celebreaza zeii cu ajutorul a sapte vocale cântându-le în suita, în locul unui flaut s au al unei titere (cf Ch E Ruelle, Le chant des sept voyelles grecques d’apres Demetrius et les papyrus de Leyde, in Revue des Etudes grecques, 1889, vol II, pag 38 si urm ) Vocalele iau locul notelor muzicale corespunzând celor ale lirei cu sapte corzi a lui Orfeu În plus, raportul dintre lira cu sapte corzi si cele sapte planete este bine atestat de numeroasele texte ale Antichitatii Dupa init iati, cu cât orbita este mai mare, cu cât cursa planetei este mai rapida, cu atât sune tul corespunzator era mai ascutit: astfel, Chronos (Saturn) a avut w (omega), su netul cel mai ascutit, si Selene (luna), sunetul cel mai grav a (alfa): 38 Hermes având e (epsilon), Afrodita h (eta), Helios i (iota), Ares (Marte) o (omicr on) si Zeus u (upsilon) Documentul cunoscut sub numele de papirusul W, publicat de C Leemans în 1885 (vol II, pag 77 si urm ) permite afirmarea corespondentei dintre sunete si cosmos: “Te invoc Doamne, printr-un imn cântat celebrez sfânta ta pu tere AEHIOUWWW” (pag 14, linia 31) si mai departe: “Numele Tau compus din sapte lit ere urmând acordul celor sapte sunete care au intonatiile (phonas) ce corespund ce lor douazeci si opt de lumini ale lunii - adica celor douazeci si opt ale lunii lunare ” Nimic nu ne permite totusi sa spunem cum erau situate vocalele în diferitel e faze ale lunii Cu toate acestea, lira heptacorda a lui Orfeu si corespondente le sale cu vocalele, asa cum au fost revelate mai târziu de catre gnostici, demons treaza ca omul a fost conceput ca o vibratie putând sa se puna în acord cu armonia c osmica, prin cântec, prin muzica vocalelor concepute ca ecouri ale armoniei sferel or Într-un pasaj al aceluiasi manuscris vedem adeptul sau neofitul, în cursul instr uirii sale, cântând succesiv fiecare dintre vocale si îndeplinind gesturi rituale pent ru fiecare sunet, pentru fiecare vocala Abraxax sau abraxas au reprezentat la g nostici modul plastic de expresie a acestui sentiment de armonie a omului în lume, pe care au încercat sa o faca sa ajunga pâna la noi Valoarea numerica a celor sapt e litere grecesti ale acestui cuvânt da un total de 365, trimitere la cele 365 de ceruri dupa Baselides; cosmosul inteligibil omului, dupa sfântul Augustin Adesea, cele sapte vocale grecesti sunt înscrise de sapte ori pe sapte rânduri într-o ordine diferita Ordinea lor directa, ca si ordinile lor diferite, reprezinta un nume i nefabil, atotputernic, compus din sapte litere: cel al lui Dumnezeu numit cu o s uta de nume diferite - Serapis Scopul acestor inscriptii, adesea de talie mica, gravate pe pietre fine sau pe sticla este acelasi: sa protejeze de dezordine, r eintegrând purtatorul - om sau monument - în armonia sferelor prin sunetele cântate cu o voce potrivita, cu gesturi prescrise (pag 1794) De la acest punct de plecar e, el însusi o etapa pe lungul drum al gândirii începând de la primul semn scris, gasim utilizari asemanatoare ale literelor în toate civilizatiile având o grafie oarecare, daca nu o scriere În China, baza lui Yi-king este matricea lui Lo-chou si a cruc ii liniare, a lui Ho-t’ou, al configuratiilor ritmice fundamentale cosmice Numere le reprezinta, în ultima instanta, toate configuratiile ritmice ale universului în i ntegralitatea sa (Granet, La pensee chinoise, Paris, 1968, pag 145) 4 3 8 9 5 1 2 7 6 39 Acest careu, dupa Lo-chou, împartit în noua casute, ar fi fost descoperit de împaratul Yu pe spatele unei broaste testoase în Hoang-Ho El este cunoscut în magia araba D upa Corneille Agrippa, numarul 15 care rezulta formeaza tabelul lui Saturn ce pe rmite interpretarea inteligentei si a daimon-ului lui Saturn, ca si gasirea nume lui sau Trebuie sa ne amintim de asemenea ca Chronos, Saturn, planeta cea mai înd epartata corespunde “vocii” cele mai ascutite pe heptacord Dupa Marie-Louise von Fr antz, “modele riguros asemanatoare” se regasesc si în Occident în unele marturii dintre cele mai vechi ale activitatii spiritului uman Dintre aceste se numara scrijeli turile rupestre preistorice din “Grota zânelor” de lânga Milly-la-Foret, în Franta, din gr ota Villetard sur l’Essonne si aranjamentul scobiturilor rotunde din grota “Jean-Ang elier” de lânga Noisy-sur-Ecole, pentru a mentiona doar câteva exemple În acest ultim c az regasim numarul si dispunerea în noua câmpuri a modelului Lo-chou, care ne este d e acum familiar Marie E P Konig, care a explorat aceste grote, presupune ca a ceste desene reprezinta o încercare de orientare în spatiu si timp “Ordinea lumii era trasata în forma de numere si de figuri geometrice” (Marie-Louise von Frantz, Nombr e et temps: psychologie des profondeurs et physique moderne, Paris, La Fontainede-Pierre, 1983, pag 166-167) Dupa conceptiile Chinei antice, astfel de modele numerice reprezentau si organizau totalitatea continuumului spatiu-timp al univ ersului Dar, si acolo, macro-cosmosul se sprijina pe micro-cosmos Lo-chou este reprezentat ca un om având drept centru numarul 5; pe 9 îl poarta pe palarie; 3 si 7 la dreapta si la stânga sa; 2 si 4 pe umeri; 8 si 6 pe picioarele sale care se s prijina pe 1 Miscarile ce leaga aceste numere au dat nastere operatiunilor: de în multire, de împartire, adunare si scadere Aranjamentul numeric al modelului Lo-ch ou este folosit înca si astazi la populatia Hausa din Africa occidentala ca mijloc de calcul magic, la fel ca si în cultura Maya (cf P G Holker, Zeit und Zahl in Nordwest Afrika: Zeischrift fur Pater Wischmidt, pag 298 (in Marie-Louise von Frantz, Nombre et temps, op cit , pag 45) Numerele fiind reflectarile diferit elor parti ale cosmosului, este posibil sa se construiasca un mare numar de care uri cu noua casute, ca în araba de exemplu, corespunzând celor patru elemente; în seri a de vocale ca la vechii gnostici, corespunzând ele însele celor sapte planete si ce lor sapte note ale lirei În sfârsit, construirea unui careu se poate afla la baza u nei combinatii de semne, de semnaturi si caractere (cf general E Cazalas, Carr es magiques au degre n, Paris, Hermann, 1934, si Pecetile planetare de C Agripp a, in Revue d’Histoire des religions, vol CX, nr 1, iulie-august 1931, pag 66-8 2) Sau pentru a relua termenii lui Jung: “Rezumând, numerele apar în acelasi timp ca o proprietate a materiei si ca o baza inconstienta a proceselor ordonate de 40 spiritul nostru” Din aceasta cauza, numarul este, dupa Jung, elementul potrivit p entru a unifica domeniul materiei si cel al psihicului “Numarul arunca astfel o p unte între domeniul a ceea ce este sesizabil fizic si cel al imaginarului” (cf Mari e-Louise von Frantz, Nombres et temps, pag 71, si C G Jung, Un mythe moderne, pag 239 si urm ) Ceea ce este adevarat pentru numar este la fel si pentru for mele de manifestare ale numarului, sunetul muzical, semnul grafic Se întelege ca religiile revelate, puternice prin cartile lor sacre, au putut construi peceti, careuri magice, alfabete secrete, pornind de la Nume divine devenite numere, ver sete ale cartilor sacre reduse la un cuvânt si cuvinte reduse la o cifra Ceea ce pare cel mai straniu este manifestarea aceleiasi gândiri în semn, fie ca este vorba de gravuri rupestre, de pictura pe faleze ca la Dogonii din Niger sau pe placide scoarta ca în Australia, la fel ca si picturile corporale, uneori perioada unei i nitieri,a unei priviri asupra a ceea ce australienii numesc “Timpul Visului” Astfel , la fel stau lucrurile si la Bambara : “Când initiatii sunt adunati în luminisul sa cru dukene preotul traseaza un patrat mare pe solul de la intrare cu balega ames tecata cu argila neagra ” În acest cadrilater se va înscrie procesul de creatie în Inv izibil - pentru ca el înfatiseaza în gândirea lui Dumnezeu cele patru fete ale lumii apoi în Vizibil, pentru ca el reprezinta astfel lumea creata, pamântul unde traiesc oamenii si în sfârsit, omul el însusi De aceea el poarta numele de gindo so - casa s ecretului (Solange de Ganay si Dominique Zahan, O învatatura data de catre Komo, i n Hommage a Germaine Dieterlen, Paris, 1978, pag 151-185) Apoi, careul este împa rtit în doua parti egale printr-o linie verticala “pentru a indica dedublarea gândirii lui Dumnezeu din care a rezultat Universul - Komo tigi, preotul initiator va tr asa o a doua linie orizontala ( ) ceea ce trebuie sa indice ca în el însusi Creato rul este patru, si contine principiile unei duble masculinitati si ale unei dubl e feminitati Aceste principii sunt, în acelasi timp, cele ale celor patru element e: aer, foc, apa, pamânt, din care sunt formate toate lucrurile”(ibid, op cit ) In itierea în Komo, cea mai înalta dintre societatile de initiere bambara, se face plecân d de la grafisme simple pentru a merge din ce în ce mai departe, deoarece lectiile nu se opresc la careu si la cruce, ci merg mult mai departe În picioare, în centru l careului, preotul vorbeste atunci neofitilor despre triplul amestec al acetor elemente în cele patru unghiuri ale gândirii divine Patru, numar feminin, este cel al rotatiei Crucea exprima într-adevar posibilitatea unei rotatii Ea amintaste m iscarea interna a spiritului divin creând în propriul sau secret; miscare ce da nast ere unui cerc De aceea universul tangibil este în mod obisnuit reprezentat printr -un patrat, în timp ce cercul figureaza lumea în secretul sau Ori acesta din urma e ste o modalitate de a figura tot ceea ce se afla înca în obscuritate, în necunoscut T rebuie sa ne gândim la o “gaura” ce trebuie sapata pentru a scoate ceea ce este la fun d înainte de a-l pune în lumina Aceste urcari, aceste escalade 41 ale cerurilor, aceste coborâri în adâncurile pamântului trebuiesc luate ca tot atâtea simb oluri ale starilor de suflet si ale viziunilor Universul tangibil redat prin si mboluri prezente în constiinta este deci patratul; cercul reprezinta ceea ce este necunoscutul - lumea în secretul sau - în mijlocul caruia, omul - oficiantul trebuie sa sape, pentru a aduce ceea ce este la fund, inconstientul sau, la lumina De fapt, este vorba despre mandala, în general desenata printr-un cerc pe o fata de m asa patrata sau pe solul unei camere de asemenea patrata Oficiantul sta în mijloc ul cercului, în centrul secret al lumii Gaura pe care o va sapa este în el, caci el se afla în cautarea inconstientului sau, “vizitând maruntaiele pamântului” pâna ce va gasi piatra de opera care este în acelasi timp în el si în afara lui, singura “medicatie” capab ila sa-l vindece de “raul Fiintei” Marea operatiune este deci întâlnirea Îngerului, înlantu it în tenebrele inconstientului, aparând apoi în lumina constiintei eliberate, devenin d ceea ce C G Jung numea Sinele: o potentialitate de realizare: piatra unghiul ara Romancierii au facut din acesta un personaj de lumina - el poate fi - un ca niche negru sau o camila, asa cum povesteste J Cazotte în Le Diable amoureux (Par is, Ganivet, 1845, pag 18) “si care, mai mult este un diavol care întreaba în italian a che vuoi?” înainte de a se transforma într-un “câine spaniel alb cu par fin si stralucit or” (ceea ce este semnul unui inconstient tulburat) Câteodata invocatia pronuntata de oficiant precizeaza: “Apari si arata-te mie în fata acestui cerc într-o forma umana placuta, fara diformitati, fara oroare apari si raspunde cu sens întrebarilor mele ” (Arthur Edward Waite, The Book of Ceremonial magic, New York University B ooks) Dar important nu este cercul Leo Frobenius abordând studiul despre yoruba descopera ceea ce el numeste “civilizatia atlantica” O civilizatie care, dupa parer ea lui, este caracterizata printr-un anumit numar de criterii, si în primul rând pos esia unei imagini a lumii si a unui cosmos al zeilor clar conceputi, deveniti ev identi prin mituri, simboluri, ritualuri: saisprezece mari zei în cele saisprezece directii ale lumii, asociati organizarii lumii “Aceasta imagine a cosmosului se reflecta în dispunerea si organizarea oraselor, în directia hieratica a celor saispr ezece cartiere ale oraselor, aceeasi imagine fiind prezenta în conceptiile relativ e la timp si la spatiu, la fel în toate ritualurile si în toate manifestarile cultul ui închinat celor saisprezece zei, la baza unui simbolism extrem de bogat” (Leo Frob enius, Mythologie de l’Atlantide, pag 40) Dar, toate acestea sunt o proiectie a celor saisprezece figuri arhetipale care organizeaza continuumul spatiu-timp: ce le saisprezece figuri ale oracolului lui Fa, el însusi derivat dintr-o foarte vech e geomantie Deja, etruscii transmisesera romanilor o notiune fundamentala a ful gerului venit din cele saisprezece regiuni dupa care ei împarteau cerul (ibid, op cit , pag 40) Ritualurile sunt aceleasi pentru construirea unui suflet colect iv, a unei catati manifestare a inconstientului colectiv si pregatirea sufletelo r pentru nastere 42 Într-adevar, dupa Plutarh, ritualurile fondarii Cetatii i-au fost transmise lui Ro mulus de catre etrusci “ca în Mistere” Pentru el orasul - Urbs - era în acelasi timp un cerc si un patrat sau mai probabil un cerc înscris de ritualuri si de vointa oame nilor într-un patrat care este pamântul si cele patru directii ale sale Prin planul sau de mandala, cetatea si locuitorii sai sunt ridicati deasupra lumii profane “Aceasta este subliniata prin faptul ca cetatea are un centru, mundus, care stabi leste relatia între ea si Celalalt Tarâm”, locul de sedere al spiritelor ancestrale ( Mundus era acoperit cu o piatra În anumite zile aceasta piatra era ridicata si sp iritele mortilor, dupa traditie, ieseau din put pentru a se amesteca cu cei vii ) Poate ca putem adauga, pentru a fi mai expliciti, ca “fiecare edificiu, sacru s au laic, construit pe un plan al mandalei, este o proiectie a imaginii arhetipal e a inconstientului asupra lumii exterioare Cetatea, fortareata sau templu, dev in simboluri ale unitatii psihice si exercita astfel o influenta specifica asupr a fiintei umane, care patrunde sau traieste în aceste locuri Spatiul si timpul Op eratiunea magica se situeaza în continuumul spatio-temporal pe care noi occidental ii l-am împartit în doua dimensiuni distincte si pe care, totusi, le unificam prin d urata într-o alta reprezentare a spatiului Pentru a întelege aceasta conceptie deos ebita a civilizatiilor traditionale nu trebuie sa le bagam prea repede în desaga s uperstitiilor Trebuie sa reflectam mai întâi asupra modificarilor gândirii “stiintifice” occidentale contemporane Daca teza vechimii cosmosului, cea a Genezei prin bigbang-ul initial si a universului în expansiune ramâne cea mai larg acceptata, trebui e sa admitem aparitia altor teorii ca cea a universurilor gemene sau a universur ilor ciclice Trebuie sa ne întoarcem chiar la bazele conceptiei noastre despre sp atiu - Descartes definea un punct pe un plan prin distanta sa fata de cele doua axe de referinta fixe În aceasta perspectiva, o dreapta va fi definita prin formu la ax^b, o curba prin x2^y2#r2 Pentru a defini un punct în trei dimensiuni, vom r ecurge la o ecuatie cu trei termeni x,y si z Daca sunt introduse mai multe dime nsiuni se substituie geometriei tangibile o geometri abstracta ce studiaza relat iile dintre un anumit numar de variabile care definesc numarul de dimensiune No i nu ne mai aflam atunci în domeniul geometriei, ci într-un domeniu particular, acel a pe care matematicienii îl numesc topologie discreta: o topologie nemasurabila ce studiaza relatiile dintre figuri, fara a se ocupa de distantele lor relative si nici de figuratia lor numerica - de dimensiunea lor Acestea sunt figuri studia te pentru ele însele, care pot fi comparabile, dar nu si masurabile Aceasta abord are matematica ne permite sa întelegem ratiunea formala a anumitor simboluri 43 Astfel, în topologia discreta, un cerc poate fi deformat în patrat, din moment ce pu nctul de vedere metric este înlaturat Cele doua figuri vor avea acelasi perimetru fara a acoperi totusi aceeasi suprafata Domul reprezinta, în multe monumente, pr oiectia Boltii ceresti, iar cubul reprezinta pamântul; doua patrate înlantuite într-o stea cu opt colturi pot reprezenta, din aceasta perspectiva, un cerc pe un patra t: simbolizând cerul pe pamânt, deformarea unuia dintre patrate în cerc releveaza o to pologie discreta implicita, din ratiuni estetice sau simbolice de similitudine Daca ne raportam la acest limbaj al simbolurilor spatiul în întregime este astfel re prezentat, spatiul cosmic: universul creat Nu-l vom urma deci pe Cassirer atunc i când afirma, împreuna cu Nissen, ca sanctificarea spatiului începe când o zona este de tasata de spatiul global - daca se poate spune - distinsa într-un anume fel de res tul spatiului si delimitata “în mod religios”, adica prin ritualuri Fara îndoiala, asa cum subliniaza acesti autori, Templum provine din grecescul temenos si din radac ina tem - a taia -, acest cuvânt desemneaza deci tot ceea ce este retransat, având c a prim sens incinta consacrata unui zeu, apoi, prin extensie, spatiu limitat, înch is, al carui proprietar avea un caracter sacru, rege, erou sau zeu Dar templul delimitat prin ritualurile oamenilor nu este un spatiu “taiat”, separat de restul înti nderii - acest echivalent al duratei Dimpotriva, el este o reprezentare a lumii organizate, un fel de model, redus la scara omului Asa cum spune Jean Hani în lu crarea sa Le symbolisme du temple chretien (Paris, Ed La Colombe, 1962, pag 29 ): “Orice arhitectura sacra provine într-adevar de la cvadratura cercului, sau trans formarea cercului în patrat” topologia discreta deja mentionata mai sus “Fondarea edi ficiului începe prin orientarea care este deja un fel de ritual, deorece ea stabil este un raport între ordinea cosmica si cea terestra sau între ordinea divina si ord inea umana ” Acest procedeu împaca în aceeasi constructie spatiul si timpul - arhitect ul - si putem folosi aici termenul grecesc de meteorologos - deoarece într-o antic hitate ai caror termeni sunt greu de definit în timp, orice creator ce concepe un oras, orice urbanist, orice arhitect trebuia mai întâi sa fi fost instruit în fenomene le celeste, trebuia sa procedeze la îndeplinirea unui anumit numar de ritualuri al caror scop era fixarea continuumului: spatiutimp Mai întâi, el trebuia sa ridice un catarg si sa masoare umbra formata - distanta max ima - între umbra de dimineata si cea de seara - a soarelui ce rasare si a soarelu i ce apune -, ce indica cu precizie axa est-vest valabila pentru timpul ales; ur meaza apoi alte operatiuni folosind compasul pentru cercuri, echerul pentru defi nirea patratului nascut din intersectia lor cvadrupla; lafel pentru trasarea cru cii cu brate egale prin intermediul careia - dupa cum arata clar Jean Hani, inim a Templului poate fi trasata -, adica prin intermediul careia se trece de la cer c la patrat, de la cer la pamânt; din planul divin la planul uman; de la Invizibil la Vizibil, unite în acelasi vis de piatra Casa, locuinta oamenilor în timpul viet ii lor terestre, trebuie sa fie mai întâi învelisul din 44 materialele solide ale relatiilor sociale Templul, chiar daca se reduce la câteva semne desenate pe sol, reprezinta materializarea proiectiei Inzivibilului în lume a oamenilor: ceea ce poate fi de asemenea locuinta terestra, satul sau Cetatea, sau cel putin ceea ce ar fi trebuit sa fie Atunci se deschide în fata noastra o cale bogata în simboluri, acolo unde matematici enii nu vad - dar este oare cazul tuturor? - decât o aplicatie elementara a topolo giei discrete Problema s-ar pune, pentru diferitii autori pe care a trebuit sai citez în introducere, daca aceasta constructie - gesturile constructiei si ritua lurile respectate atunci -, a unui edificiu simbolic, tine de magie sau de relig ie? Într-adevar, pentru a-l cita din nou pe Jean Hani, aceasta simbolistica a cons tructiei cu rigla, compasul si echerul se aplica la Ierusalimul celest al apocal ipsei, “prototip al templului crestin” În Apocalipsa, citim (21, 10): “Si m-a dus, în Duh ul, pe un munte mare si înalt Si mi-a aratat cetatea sfânta, Ierusalimul, care se p ogora din cer dela Dumnezeu ”; si mai departe, în versetul 16: “Cetatea era în patru c olturi, si lungimea ei era cât largimea ” Astfel, miscarea orasului reprezinta proce sul care, dupa topologia discreta deja mentionata, transforma suprafata circular a a cerului în patrat si, dupa o alta topologie neformulata, si trecerea de la Inv izibil la Vizibil în timpul unei Apocalipse - a unei viziuni “Reflecatarea activitat ii cerului”, a miscarii sale, “acest patrat reprezinta cristalizarea ciclurilor, scu rgerea timpului, asa cum o arata cele douasprezece porti dispuse câte trei pe latu rile patratului si care corespund semnelor Zodiacului (cf Jean Hani, op cit , pag 32) Regasim acelasi limbaj simbolic în Dieu d’eau de Marcel Griaulle (pag 30) la un alt capat al lumii, daca nu si al gândirii, pornind de la cosul “Dogon” a carui baza circulara reprezinta soarele; fundul patrat, ca si terasa patrata a casei, aminteste cerul perceptibil pentru om - adica, dupa “caderea sa” schimbarea l-a fac ut “Vizibil”, posibil de înteles pentru gândirea umana Astfel deci, orice edificiu - în m ajoritatea civilizatiilor traditionale - orice edificiu sacru în Occident, cel put in pâna la sfârsitul secolului al XV-lea, este în mod intentionat, în gândirea oamenilor, semnul vointei lor de a organiza într-un acelasi ansamblu ceea ce noi distingem în s ecolul XX ca fiind Spatiul si Timpul, Materia si Spiritul, Sacrul si Profanul E ste surprinzator sa vezi ca timpul, fara acceptia de durata, este vazut de catre un filosof (Schelling, în lucrarea sa Filosofia mitologiei) ca un fel de eternita te, fara început si fara sfârsit, ca un cerc Dupa Hermann Usener, în lucrarea sa Gott ernamen (pag 192), cuvintele Temenos, Tempus, Templum nu semnifica nimic altcev a decât împartire în doua, intersectie, si dupa terminologia vechilor tâmplari, doua bârne , asezate în cruce, sunt de ajuns pentru a constitui un Templum Dar, asa cum am v azut, crucea cu brate egale reprezinta finalizarea unei conjugari a timpului pri n soare, la rasaritul si la apusul sau; a spatiului, prin umbra proiectata de ax a fixa în centru Temenos nu este nimic altceva decât o împartire în doua, el aminteste de o conceptie a spatiului si a 45 timpului prin crucea formata de echer si din intersectarea cercurilor trasate cu compasul: un ritual, o conceptie despre lume În limbajul tesatorilor din sud-ves tul Frantei - cel mai adesea catari de origine cuvântul templu desemneaza punctele de încrucisare a firelor în razboiul de tesut Anumiti istorici ai religiilor au vr ut sa determine o distinctie între timpul sacru si timpul profan Dar, noi stim, n ici un om traind pe pamântul satelor si al câmpurilor, în ceea ce crede el ca percepe dintr-o schema cosmica, nu are impresia de trecere de la profan la sacru, mergând de la ulciorul pentru apa la silozul cu orez, ca la populatia Merina - a caror c ase erau împartite dupa semnele Zodiacului -, si maturând casele în sensul stelelor, c um o faceau pâna nu demult femeile kabyle sau aducând ofrande stramosilor în directia stelei polare, ca atâtea alte popoare Timpul ne apare astfel ca un ritm nascut di n dansul lui Dumnezeu creând lumea Ea cuprinde deci o tema melodica cu reluari al e anumitor motive Aceasta notiune de întoarcere a timpului, aceasta notiune de ci clu, au condus multe civilizatii, în functie de situatiile cosmice, la conceperea omului ca fiind marcat de un destin, predestinat, trebuind sa îndeplineasca pe pamân t ceea ce a fost trimis sa faca prin încarnare Chiar din aceasta perspectiva - fr ecventa în sirul civilizatiilor - omul pastreaza întregul liber arbitru, având puterea , în orice moment, de a modifica prima intentie, utilizând diferite medieri Numeroa se legende - dar în multe cazuri ar trebui sa se vorbeasca mai curând de povestiri i nitiatice, sau de ceea ce a mai ramas - ne prezinta aventura unui tata sau a une i mame care au reusit sa modifice destinul suparator al copilului lor sau sa dej oace blestemul puternic al unui geniu rau Însasi credinta în blestem subliniaza car acterul non-irevocabil al destinului, care nu este deci fixat în mod inexorabil, n ici într-un sens, nici în celalalt Pe deasupra, numeroase ritualuri îndeplinite în anumite momente critice ale anului, au drept scop înduplecarea Invizibilului, în timpul unei “Nopti a destinului” (lilet el Kadri) - ca cea de-a douazeci si saptea noapte a Ramadanului în Islamul popular al Maghrebului si a cinsprezecea noapte a lunii Sha’aban în Iran si în anumite regiuni a le Kabylei, în Africa de Nord, unde ea poarta numele de Qsem lerzaq - împartirea des tinului (literal: împartirea Binelui), ca si practicile populare legate de ziua Pu rimului - sortii - în numeroase comunitati evreiesti Aceste notiuni de praguri ale timpului, de puncte de torsiune ale curbei lui Moe bius despre care am vorbit deja, desavârsesc precizarea continuumului spatiotempor al care este, în realitate, cel al tuturor traditiilor care se vor operative: aces tea sunt momentele cunoscute ale oamenilor care le-au fost transmise si relevate pentru care, unei rupturi a ciclului în timp îi corespunde un punct de întâlnire al pla nurilor Vizibilului si Invizibilului Într-adevar, dupa numeroase credinte popular e, anumiti alesi pot vedea uneori entitati ale Celuilalt plan, invizibile pentru cei mai multi, adesea în aceste 46 momente privilegiate pentru o societate data, câteodata în alte momente neprevizibil e si nici marcate în vreun calendar oarecare Fara a înmulti exemplele individuale p entru care aceste viziuni au loc în momente neprevazute, imprevizibile sau chemate prin ritualuri, putem da exemple de asteptare colectiva prevazute de societati în tregi Ca musulmanii din Maghreb, taranii din Grecia si din Iugoslavia asteapta de asemenea ca cerul sa se dechida pentru acei dintre ei “care au inima curata”, dar de aceasta data în zilele Epifaniei, a Schimbarii la fata a Mântuitorului, sau în pre zenta ajunului sfântului Ioan Ei cred astfel ca dorintele lor, dupa aceasta viziu ne, vor fi implinite Nu stiu unde ar fi clasat eminentii filosofi, deja citati, aceste credinte: în Magie sau în Religie? Aceasta întâlnire a planurilor, Vizibil si In vizibil, este înca atestata în Africa de Nord unde, dupa credintele populare, mortii si geniile sunt prezenti în lumea celor vii în timpul ashura (a zecea zi a lunii Mo harrem), ca si la sfârsitul lunii Sha’aban Dupa aceleasi credinte geniile se recuno sc prin tenul lor rosu, ochii lor albastri aproape verticali, dupa urechile ascu tite si vocea lor suieratoare, pitigaiata, precum si dupa faptul ca ei cumpara f ara a se târgui cantitati mari de carne din piete La fel, în Mediterana orientala - în Grecia si în Iugoslavia -, sufletele evadeaza si vin pe pamânt, printre cei vii, din Saptamâna sfânta si pâna la Pogorârea Sfântului Duh - pe rioadele variabile dupa calendare si religiile revelate reprezinta punctele de t orsiune ale continuumului spatiu-timp în care Vizibilul si Invizibilul se întâlnesc si în care ar fi inutil sa vrei sa distingi profanul si sacrul, religiosul si magicu l - daca s-ar cauta sa le distingem altfel decât printr-un exercitiu de scoala Fiecare societate se percepe ca ocupantul unui loc aparte într-un ansamblu spatiotemporal organizat într-un mod care îi este propriu, începând cu timpul, locul si ritual urile fondarii O astfel de conceptie poate sa para ca difera la prima vedere de notiunile pe care noi, occidentalii, le avem despre un timp ireversibil, aseman ator curentului unui fluviu Dar, în realitate, notiunile obisnuite pentru noi, de timp si de spatiu, sunt fara nici un raport cu descoperirile matematicienilor m oderni Într-adevar, când afirmam ca oamenii civilizatiilor traditionale confunda sp atiul si timpul, ne înselam facând din aceasta un argument ce ne permite sa conclude m asupra existentei unei mentalitati “primitive” Aceasta conceptie, departe de a fi un vestigiu - martor al originilor gândirii umane - se alatura celor mai moderne teorii ale relativistilor nostri, ca Whitehead sau Alexander Este adevarat, pen tru matematicienii moderni “lumea este, nu survine”, asa cum spune H Weyl, în lucrare a sa Philosophy of Mathematics and Natural Science (pag 16) O asemenea afirmat ie ne permite sa întelegem notiunea vesnicului prezent a Samanului, atunci când el i ntra în transa pentru a-l observa din înaltul copacului sau simbolic El considera a tunci continuumul spatio-temporal - ca si Vizibil47 Invizibil - ca pe o data totala pe care el o poate percepe în ansamblul sau, analo g universului relativitatii: “Un bloc spatio-temporal” - cuvântul fiind folosit de ace asta data “desfasurat ne varietur, un obiect static cu patru dimensiuni, combinat în tr-o densitate a timpului în care putem explora toate starile tridimensionale curb ilinii” (cf O Costa de Beauregard, Le second principe de la science du temps, Pa ris, Ed du Seuil, 1963, pag 110) Acest bloc spatio-temporal despre care vorbe ste filosoful matematician a fost comparat, de catre el, cu o carte în care succes ivele “stari tridimensionale de genul spatiului ar fi foile” El mai adauga ca “pentru a asimila un rationament, atentia noastra este obligata sa studieze continuu te xtul în ordinea în care este scris” de asemenea, “pentru a patrunde efectiv în scrierea c osmosului cvadridimensional (trebuie) sa se rasfoiasca continuu în ordinea probabi litatii crescânde a starilor tridimensionale ale universului” (ibid , op cit , pag 116) Sa notam în trecere ca o astfel de viziune a lumii matura teoria evolutioni smului liniar diacronic Mai mult, diferite traditii initiatice au avansat de mu lt aceasta metafora a lumii comparata cu o carte de catre Costa de Beauregard si au imaginat consecintele cosmologice si umane Seyid Mohyeddin, în lucrarea sa El Futuhatul Mekkiyah, are în vedere un univers simbolizat printr-o carte Aceasta e ste tema bine cunoscuta a Liber Mundi si a Liber Vitae apocaliptica Caracterele acestei carti au fost, dupa filosoful musulman, desenate toate simultan de tres tia divina - El qalamu l-ilahi Aceste litere transcendente pot fi numite de ase meni esentele vesnice sau “ideile” divine (Rene Guenon, La science des lettres, in V oile d’Isis, februarie 1931); acelasi autor citeaza în legatura cu acest Liber Mundi arborele vietii ale carui frunze reprezinta toate fiintele universului Or, por nind de la viziunea unui arbore - o tufa de fistic - ale carui frunze provenind din numeroasele limbi Ramon Lulle, în 1274, si-a conceput Ars Magna, cu mult înainte ca Descartes sa compare totalitatea cunostintelor umane cu un arbore sau ca arb orele sa devina, în alchimie, simbolul filosofiei ermetice C G Jung, Psychologie et alchimie, trad franceza de Henri si Roland Cahen, Paris, Ed Buchet-Chastel , 1970, pag 41) Aceasta a fost, spune M Gardner, în lucrarea sa Logic Machines a nd Diagrams (New York, Mac Graw-Hill Book Company, 1963), cea mai veche tentativ a din istoria logicii formale de a descoperi “Adevarurile” non-matematice cu ajutoru l diagramelor geometrice si prima tentativa de întrebuintare a unui dispozitiv mec anic pentru a facilita operatiunile unui sistem logic: era vorba despre niste di scuri decupate într-un pergament împartit în casute cu un numar simbolic, purtând de exe mplu atributele divine si calitatile omului Putini filosofi au fost constienti de acest aport la rationamentul logic Giorda no Bruno, martirul Renasterii, vorbea despre Lulle, “omniscient si aproape divin”, i ar tânarul 48 Leibniz,inspirat de metoda lui Lulle, scria la Leipzig în 1666 Dissertatio de arte combinatoria în care el descopera în opera lui Lulle germenele unei algebre univers ale “prin care, spune el, orice cunoastere, inclusiv adevarurile morale si metafiz ice, pot fi introduse într-o zi într-un singur sistem deductiv” (Ecrits philosophiques et lettres, editate si traduse în engleza de catre Leroy R Loemker, University o f Chicago Press, 1956, vol II, pag 1067) Arbustul de fistic cu frunze acoperite cu litere este o reprezentare a dimensiun ii unice primordiale a tuturor reprezentatiilor înainte de Creatie Acesta este po tentialul nemanifestat al tuturor posibilitatilor Într-un sistem cosmogonic afric an, la populatia Bambara din Mali, “dintr-o prima vibratie ies unul câte unul semnel e care, atrase de lucrurile înca necreate, dar în putere vor merge sa se aseze pe el e Fiecare lucru a capatat astfel semnul sau si cuvântul sau” (Germaine Dieterlen, E ssai sur la religion bambara,Paris, PUF, 1951, pag 4) Astfel, dincolo de arbus tul de fistic al lui Ramon Lulle, ramâne arborele care, în numeroase civilizatii, re prezinta simbolul acestei dimensiuni unice Arborele, într-adevar, pare a scapa du ratei oamenilor, el creste simultan în timp si în cele trei dimensiuni ale spatiului , pe care le uneste într-o realitate unica, perceptibila omului Niciodata nu a ex istat cultul arborelui propriu-zis, asa cum a demonstrat o arheologie: “Sub aceast a figuratie se ascunde întotdeauna o entitate spirituala” (Nell Parrot, Les repreze ntations de l’arbre sacre sur les monuments de Mesopotamie et d’Elam, Paris, 1937, p ag 19); acelasi autor noteaza mai departe ca ”arborele sacru mesopotamian este ma i degraba simbolul unui obiect de cult” Doar în sens spiritual i se poate spune loc uinta divinitatii si a unei entitati invizibile Pe pamânt el nu reprezinta decât si mbolul unei alte dimensiuni, al unui alt plan Astfel întelegem simbolul urcarii s imbolice a samanului într-un arbore ce reprezinta axa lumii, ca si semnul depasiri i conditiei umane, pentru ca, dominândo, sa încerce sa o cunoasca, în toate dimensiuni le sale Conceptia deosebita despre spatiu-timp, asa cum am încercat sa o expunem, ne face sa admitem ca toate civilizatiile au avut, într-un moment oarecare al ist oriei lor, una sau mai multe tehnici ale timpului: reîntoarcerea în trecut, cunoaste rea, în prezent, a tuturor faptelor care-l privesc pe consultant, chiar a celor pe care le ignora si, ceea ce ramâne conform aceleiasi logici, cunoasterea viitorulu i Timpul si spatiul sunt, chiar pentru noi occidentalii, niste dimensiuni relat ive când spiritul uman le apreciaza, fapt ce ne da experienta cotidiana Spatiul u nui taran de la câmpie, a unui nomad din desert, nu este cel pe care-l descopera u n muntean în vârful unei culmi De asemenea, timpul unei persoane care se plimba urmân d meandrele unei carari, nu este acelasi cu al unui observator care, de la înaltim ea unei culmi vecine, poate “sa prevada” ca cel care se plimba va întâlni o turma de cap re, pentru 49 simplul motiv ca el poate sa vada aceasta turma pe care un versant o ascunde de cel ce urmeaza acelasi drum În acest sens, s-ar putea deci considera faptul escal adarii unui munte sau al catararii în vârful unui copac ca tot atâtea procedee de “previ ziune” adica niste ansambluri de conditii ce permit vederea mai departe în spatiu si distingerea evenimentelor ce se pregatesc în timp, dar unite într-un acelasi orizon t spatio-temporal, într-un acelasi prezent: de exemplu, un tren care va intra în gar a, conducatorul unui vehicol pe punctul de a fi oprit la o trecere de nivel Dac a observatorul nostru ar avea mai multe date, el ar putea “sa prevada” un numar mai mare de fapte: de exemplu, ora precisa a întâlnirii trenului si a vehicolului la tre cerea de nivel Noi însine, occidentalii, am stabilit legi ale materiei pe baza un ui anumit numar de elemente ce permit prevederea viitorului: repetarea acelorasi fapte, toate lucrurile fiind egale de altfel Ne putem imagina, pornind de la a ceste exemple, un punct topografic foarte înalt, de la înaltimea caruia un observato r, aflat în posesia tuturor datelor posibile, nu ar vedea decât un prezent etern Da r exista si alte procedee prin care escaladarea unui munte poate resitua în prezen tul vesnic orice individ în orice situatie si în orice moment Toate societatile au atribuit si atribuie femeilor si barbatilor darul de a percepe acest continuum s patio-temporal în care omul cu problemele sale, cu necazurile si bucuriile sale, n u reprezinta decât un moment, de aceasta data în sensul mecanic al termenului Anumi te “medium-uri” permit accesul la acesta care pornesc de la trei modalitati diferite de perceptie: perceptia directa, fara ajutorul nici unui suport prin viziune sa u cucinte: “Numerosi filosofi au crezut ca aerul era cauza viselor si a altor trai ri sufletesti prin transmiterea imaginilor, a reflectarilor sau a ecourilor care , venind de la lucruri, fiinte sau cuvinte, traverseaza aerul si ating simturile pâna la imaginatia si chiar sufletul subiectului receptor” (H Corneille Agrippa, L a magie naturelle, pag 45) Poate deci exista telepatie, dar si “lecturarea” unui p asaj al prezentului etern Perceptia directa poate sa se ajute de un prim suport neorientat: oglinda apei sau “globul de cristal”, oglinda, flacara, fumul unor parf umuri alese Urmeaza apoi ceea ce se pot numi clarviziunile sau clarauditiile cu ajutorul unui substrat difuz: flacarile unui rug, viziunea provocata de împrastie rea scânteilor, daca oficiantul arunca în foc substante special pregatite: parfumuri sau plante aromatice; plumb topit întarindu-se în bobite în apa sfintita Scapulomant ia sau ghicitul prin examinarea omoplatului victimei sacrificiului a continuat pân a în acesti ultimi ani în Islamul popular din Maghreb în timpul aid ed-daha: sarbatoar ea ce comemoreaza sacrificiul lui Abraham Interpretarea poate sa varieze în funct ie de regiuni, dar seful familiei cauta semnele prosperitatii anului ce va veni, asa cum o face si examinând coagularea 50 sângelui victimei raspândit pe sol, care formeaza stopi din ce în ce mai consistenti: câte “gauri”, atâtea silozuri pentru cereale, spun taranii Deja, substratul pe care se exercita viziunea nu mai este difuz, lasat la interpretarea oficiantului, ci cod ificat prin conventii admise de catre grup Interpretarea poate fi strict codifi cata si ghicitul învatat ca o arta, cu acelasi titlu ca si medicina, practicata de specialisti Astfel, la etrusci, hepatoscopia era practicata de oameni stiutori - preoti - si transmisa de ei cu ajutorul unor modele în bronz, ca si ficatii de oi gasiti la Piacenza si la Volterra, considerata din acest motiv ca un element al vietii societatii, atât religiose cât si politice, fapt reamintit si de versul lu i Tibullus (II, 5, 13): Lubrica signavit cum deus extra notis Ficatul, consider at ca sediul sufletului vegetativ, era în mod ideal împartit în patru casute, corespun zând zeilor - entitatilor - cunoscute oamenilor, sau, mai curând, diferitelor aspect e ale divinitatii unice Suspensorium hepatis, un mic cordon figurat în relief, împarte ficatul în doi lobi pur tând doua nume gravate în bronzul unuia dintre modele: uzils, adesea interpretat ca simbolizând soarele, si Tivs: luna La aceasta se adauga, tot la etrusci ghicitul prin cele trei feluri de fulgere pe care le recunosteau, tâsnind din una din cele saisprezece parti prin care ei împarteau cerul - cele saisprezece case În sfârsit, exista procedee de ghicit în care primul gest se reduce la o aruncare sau la o alegere întâmplatoare În toate cazurile, prima dispersie a semnelor folosite rep rezinta echivalentul sacrificiului înaintea interpretarii totalitatii sau a unei p arti a viscerelor Dispunerea figurinelor si interpretarea lor sunt un compromis între conventiile sociale - adica a semnificatiilor prestabilite - si interpretar ea mai mult sau mai putin intuitiva a consultantului: este cazul geomantiei, a y i-ching-ului, ale carui semne pot parea asemanatoare, dar al caror spirit este t otal diferit, la fel de diferit ca pamântul fata de aer; în sfârsit, tarotul si cartom antia sub toate formele Ar fi tentant sa adaugam la aceasta lista diferitele ti puri de fiziognomonii, de chiromantie si astrologie În cazul acestea din urma, tr asaturi certe o fac sa urce la originile civilizatiei babiloniene Descoperirea mai mult sau mai putin recenta a “noilor” planete pune în mod cert o problema Astfel, este cazul planetei Uranus observata la 13 martie 1781 de catre W Herschel, de scoperire confirmata de lucrarile lui Lexell si Laplace; Neptun “descoperita” de Lev errier în 1846; în sfârsit, Pluton, la 21 ianuarie 1930 de catre tânarul american Clyde Tombaugh Cât valoreaza atunci horoscoapele întocmite de-a lungul secolelor - mileni ilor în fata acestor mari date ale istoriei astronomiei? Doar daca nu ar trebui pu se la îndoiala horoscoapele întocmite în afara regulilor anticei traditii babiloniene, care ne-a lasat un sistem coerent format din sapte planete, corespunzând celor sa pte zile ale saptamânii si cercul împartit în 360 de grade 51 Dar, si aici, importanta este interpretarea, adica perceperea unei voci a fiinte i interioare în fata figurilor simbolice Prea putin conteaza în cele din urma proce deul întrebuintat, noi regasim la baza acestor practici notiunea de continuum spat io-temporal si faptul ca se considera ca este posibil sa se acceada la o cunoast ere ultrasenzoriala a spatiului si a timpului, ca si cum cartea lumii - Liber Mu ndi- s-ar fi deschis deodata, la pagina dorita, ceruta de sufletul care este dis pus sa o citeasca În multe cazuri, aceasta dispozitie poate fi dobândita în mod spont an, fara ritualuri particulare - cel putin într-o prima etapa - fara “initiere” în sensu l obisnuit care se da acestui termen, si dezvoltata pe masura întrebarilor, a timp ilor de reflectie Adesea, totul se petrece ca si cum bagajul cunostintelor lite rale - semnificatia figurilor si regulilor de interpretare - ar trece într-un plan secund pentru a lasa cale libera mesajului venit de undeva: viziune, auditie; i nterpretarea lasata doar la latitudinea inteligentei mediumului uman poate fi tr unchiata sau falsa Oracolul din Delphi a fost deseori prost interpretat, dar re cunoscut ca fiind just, dupa eveniment Daca urmam o cale aparte, ca cea a geoma ntiei, perspectivele nu mai sunt aceleasi Geomantia, de exemplu, nu este numai un mijloc de viziune; ea este înainte de toate un sistem cosmogonic, o conceptie a lumii, chiar daca ar putea sa para “de-a îndoaselea”, în care pamântul ocupa primul plan Când neofitul va “lovi pamântul” într-un loc anume, în conditii date, sub tutela maestrului sau, el îndeplineste un act de credinta si îsi afirma atasamentul sau “celor de pe Pa mânt”, care în schimb fac “sa urce” semnul care va fi al sau pentru totdeauna Nu exista a lta “initiere” în geomantie, si nici nu pot fi altele Nu stiu cum pot fi patrunse cel elalte porti ale Timpului Dupa Robert Fludd, exista în sufletul uman, mult dincol o de puterile intelectului constient si ale ratiunii, ceea ce el numeste mens (o forma superioara de inteligenta plasata în inconstient care, asemeni unui rege, g uverneaza functiile partiale) Acestea ignora în cea mai mare parte a timpului mis teriasele sale motive Aceasta mens prezenta în sufletul uman provine din aceeasi esenta ca si Spiritul divin, iluminând cu razele sale mens humana, facând-o apta sa profetizeze cu adevarat Totodata, aceasta mens umana poate opera fara asistenta divina prin intermediul procedeelor geomantiei - aceasta înseamna în mod natural ca noi putem numai sa judecam efectele mens în mod empiric, ex effectius Fludd nume ste acest centru al actiunii în suflet: unitatem et ipsius mentis punctum (unitate a este punctul spiritului însusi) El nu poate fi atins decât abandonând corpul într-o s tare extatica În acest punct central în unitas consta cunoasterea relevata prin geo mantie (Marie-Louise von Franz, Nombres et temps, pag 29) 52 Este posibil, si noi am spus, de a “vedea” prin timp si spatiu, în fumul parfumurilor, al flacarilor, în ulei sau plumb topit aruncat în apa, ca si în albusul oului împrastia t sau în zatul de cafea pregatita turceste, depus pe marginile cestii rasturnate La baza, are importanta doar o singura conditie necesara si adesea suficienta, p redispozitia de întelegere a individului a unei perceptii nesenzoriale a spatiului si a timpului, la fel cum exista grade diferite în perceptia senzoriala a obiecte lor, în functie de acuitatea organelor de simt În acest caz, trebuie tinut cont, fa ra îndoiala, de interpretarea data de majoritatea civilizatiilor traditionale pers oanei umane: geamanul invizibil, “cel-care-sta-pe-umeri”, a carui manifestare este e sentiala este de a da gândirea omului - o gândire conceputa ca un dialog constant constient sau nu - cu Geniul sau Îngerul - Calaretul - caruia omul nu-i este decât a nimal de încalecat Poate ca trebuie vazut în acest “imaginar” o reflectare mult atenuat a în expresia franceza “je me suis dit” (“eu mi-am spus”) sau în expresia engleza “Self”, dis s de I - Eu În civilizatiile care înconjoara Occidentul, omul considera orice gând ca pe un mesaj si orice “reflectie” ca pe o viziune, care e permis sa o împartaseasca În sensul pe car e noi, occidentalii, îl întelegem, omul nu gândeste Oaspetele sau invizibil îl vede si îi spune Perceptia ultrasenzoriala - intuitia - nu este considerata decât ca o mani festare a “reflectiei” asistate - în sensul mecanic al termenului prin diferite mijloa ce Reflectii asupra tehnicilor timpului si spatiului Pentru a aborda problema pusa de om - asa cum si-o pune el însusi - cu componentele sale invizibile, cu concepti ile sale care sunt invariabile de la un capat la celalalt al timpului si a spati ului locului sau în lume si a duratei, ar trebui sa se faca o ancheta lingvistica aprofundata si extinsa Deoarece omul - si este evident - nu se concepe în spatiu, durata si timp decât prin limbaj: expresia certitudinilor unei societati; si chia r prin variante dialectale ale unui grup mai mult sau mai putin extins Într-adeva r, multe limbi nu au încercat aceasta nevoie de a introduce în constructiile lor gra maticale notiunea de viitor Viitorul ca si trecutul pot sa nu fie decât modalitat i ale prezentului, precizate daca este necesar - prin sisteme de afixe sau de su fixe, într-o anumita conceptie a timpului Tehnici de actionare asupra entitatilor invizibile si de comunicare cu ele Prima dintre “tehnicile de actionare asupra entitatilor invizibile si de comunicare cu ele” este intentia Si prin aceasta nu vreau sa spun rugaciunea facuta în anumite ci rcumstante, în anumite momente si dupa o anumita formulare, 53 si nici incantatia Nu, eu vreau sa spun intentia, nostalgia Invizibilului, sent imentul prezentei sale Daca un om nu are aceasta în el, atunci el se afla în afara lungii rugaciuni care reprezinta sufletul umanitatii de la un capat la celalalt al spatiului si al timpului Daca nu, de ce sa ne mai întrebam despre semnele grav ate sau pictate pe peretii stâncosi, pe pietrele înaltate, megaliti, despre templele care sunt câteodata singurele ramasite ale civilizatiilor trecute, disparute sau, ca si civilizatia occidentala si spiritualitatea sa, pe cale de a se scufunda în uitare Iar noi nu stim nimic, nici macar nu vrem sa stim are pot fi legaturile dintre celelalte forme de viata care ne înconjoara si lumea invizibila: planul arh etipurilor Aceste conceptii despre timp si spatiu, aceasta conceptie despre “pers oana umana”, despre locul sau în lume, antreneaza, din partea omului - a unei societ ati sau a unei civilizatii - o anumita punere în ordine, dar plecând de la postulatu l continuitatii, baza a retelei corespondentelor Prima actiune a omului, spune Facerea biblica, a fost de a numi Creatia, adica de a o face inteligibila spirit ului uman Verbul este pentru om un mod de creatie care face comunicabila traire a, îi da o existenta si o durata noua, de fiecare data când cuvântul sau numele este p ronuntat Libmajul este un mijloc de cunoastere si de transmitere totodata pentr u cel care este pe Cale, împingându-si mai departe cautarea; prin limbaj dar si prin sistemele grafice care sunt moduri de reprezentare ale acestuia Câteva exemple l uate din societatile contemporane, din afara Occidentului, ne pot ajuta sa-i întel egem cu gândirea noastra pe cei care au ajuns sa înteleaga filosofia oculta Astfel, Dogonii, studiati cândva de Marcel Griaule si Germaine Dieterlen, fac sa corespun da trei sisteme de reprezentari grafice din ce în ce mai complicate celor trei org anizari succesive ale lumii Semnele primei lumi reprezinta constelatiile, semne le celei de-a doua lumi le explica pe cea dintâi; semnele celei de-a treia lumi, c are sunt la baza sistemului grafic, în numar de patruzeci si patru, au coborât din c er Lucrurile si fiintele au primit un semn înainte chiar de a fi materializate pe pamânt este straniu sa gasesti în aceasta gândire însasi baza a ceea ce s-a numit Kabb ala O traditie ne învata ca atunci când Sfântul, sa fie binecuvântat, a creat lumea, el a înscris în lumea inteligibila literele care reprezinta misterele credintei: Yod, He, Vav, He, care formeaza numele divin si rezuma toate lumile de Sus si de Jos (cf Henri Serouya, La Kabbale, pag 337, si Zohar, II, 26 b) Cele douazeci si doua de litere ale alfabetului ebraic sunt nascute din Beth, principiul feminin, si din Aleph, principiul masculin: ansamblul acestor litere este rezumat în cuvântu l hashamaim - cerurile - care figureaza în primul verset al Facerii Fiecare liter a a avut rolul sau în creatia lumii; astfel he a dat nastere cerului si l-a înzestra t cu viata; vav a dat nastere pamântului si l-a înzestrat cu hrana (cf ibid , si Zo har,I, pag 30 a) Cele douazeci si doua de seminte primordiale ale Dogonilor, ce le douazeci si doua de litere ale alfabetului ebraic ne permit sa întelegem notiun ile importante în magie: corespondentele din planuri si semnaturile 54 Multa vreme, stiinta noastra occidentala a cunoscut sisteme de clasificare asema natoare Lumea a fost mult timp conceputa ca un întreg armonios în care “fiintele” - adi ca tot ce are existenta - comunica între ele, reflectându-se dintr-un plan pe celala lt, pâna la cel pe care Corneille Agrippa l-a numit “Spiritul Lumii”, legatura a virtu tilor oculte Aceste corespondente, aceste “semnaturi” caracterizeaza “filosofia ocult a”, oricare ar fi, mai mult decât un mit al fondarii, care devine atunci accesoriu Existenta, adica facultatea de a se manifesta în gândirea omului poate urma, pâna la S piritul lumii, cai multiple Mai multe sisteme pot coexista, se pot întretaia: ele mentele pe care le pot distinge multi filosofi sunt: patru în Occident, dar în numar variabil în alte parti; cele sapte planete ale sistemului babilonian de la care n oi occidentalii am mostenit cele sapte zile ale saptamânii; cele douasprezece semn e ale Zodiacului; cele saisprezeci figuri ale geomantiei; cele saizeci si patru de hexagrame ale lui Yi-ching Acest sistem de cunoastere valoreaza cât altul ca m etoda de investigatie a lumii perceptibile prin simturile omului - prin toate si mturile omului El s-a dovedit, dea lungul secolelor, eficace ca procedeu de tra nsmitere, de învatare Stiintele naturale, adica Stiinta cunoasterii lumii, odinio ara singura baza a filosofiei, au fost mult timp în civilizatia occidentala o medi tatie asupra semnelor astrale ale anumalelor, plantelor si mineralelor; la fel c a si asupra raporturilor lor cu microcosmosul - omul - pornind de la macrocosmos ale carui emanatii sunt, ca si el Identificarea unei noi specii devine deci, m ai curând, un fel de “recunoastere”, permitând sa o situeze în locul sau în lume, adica sa o faca inteligibila Trebuie sa ne spunem ca omul a pus tot atâta rabdare în a verifi ca aceste analogii, aceste corespondente, aceste “semnaturi”, cât si pentru a concepe capcane sau pentru a filtra plante otravitoare spre a le face comestibile Dupa milenii de folosinta, nici o civilizatie nu pare sa fi manifestat nevoia de a pu ne la îndoiala sistemul lumii: Occidentul a distrus fara a convinge, începând cu propr ia sa mostenire, propriile sale traditii Rationamentul magic are logica sa, baz a a Magiei naturale a lui Corneille Agrippa, de exemplu, plecând de la patru eleme nte - dupa traditia occidentala: pamânt, apa, foc, aer Combinatia lor da substant a lucrurilor, dar nici un lucru, oricare ar fi proprietatile sale, nu poate sa s e lipseasca de ajutorul divin si sa se margineasca doar la natura sa Ei numesc “z ei” virtutile divine care scalda lucrurile, sau “atractiile divine”; altii le numesc “vi eti” sau “suflete” “Totodata, un intermediar este necesar pentru ca sufletele celeste s a se poata uni cu corpurile grosolane, comunicându-le minunate proprietati si virt uti ” “Acest intermediar este Spiritul lumii pe care îl numim si Chintesenta, pentru c a nu apartine niciunuia dintre cele patru elemente, ci unui al cincilea, superio r 55 celorlalte, diferit de celelalte” (H Corneille Agrippa, La magie naturelle, op c it , pag 65) “Prin aceste spirit toate virtutile secrete sunt comunicate ierburi lor, pietrelor, metalelor, fiintelor însufletite, prin intermediul soarelui, al lu nii, al planetelor si al stelelor care sunt deasupra planetelor” (ibid , op cit , loc cit ) “Semnatura” este deci marca particulara a Spiritului limii asupra lucru rilor Daca Corneille Agrippa ne reveleaza filosofia teoriei semnaturilor, multe exemple ne fac sa admitem pertinenta si eficacitatea anumitor cunostinte adesea extrase la întâmplare din comoara civilizatiilor traditionale, sau din vestigiile a ceea ce a fost traditia populara occidentala - devenite, dupa caz, “superstitii” sa u “remedii ale moasei” Fara îndoiala, noi nu putem retrasa lungul drum al gândirii, sau al revelatiei care a condus la descoperirea “semnaturii” Numeroase exemple sunt da te într-o lucrare clasica, adesea jefuita, rar citata: Le livre des plantes medici nales de France (în trei volume, de P Fournier, Paris, Paul Le Chevalier, 1947) Fitoterapia, de multe secole, a putut nota coincidente, dar este cert ca legile corespondentelor, logica semnaturilor provin dintr-o gândire coerenta, bazata - nu ne putem îndoi - pe rezultate doveditoare, în numar suficient de important pentru a justifica si a elimina orice ipoteza a întâmplarii Astfel, gândirea “magica” ne apare ca o întelegere a lumii de catre om, cu ajutorul tehnicilor Invizibilului, baze ale tehnicilor materiei Ea a reprezentat fapta a numeroase civilizatii în care fiecar e gest a fost o gândire sau o rugaciune, pâna la deriva occidentala a unui “materialis m” care s-a dorit mult timp singurul “stiintific”, lasând în întuneric o imensa parte a cuno asterii Cosmosului si a spiritului uman Capitolul V 56 COMUNICAREA Orice societate traditionala poseda un ansamblu coerent de traditii mitice, chei a de bolta a unei conceptii despre lume si despre locul omului în lume Revelarea sa progresiva ocupa viata umana si-i da un sens Cunoasterea corespondentelor, a semnelor, a semnaturilor reprezinta fara îndoiala o instruire, un preambul al une i pregatiri spirituale, ea însasi fiind o punere în stare de receptivitate a mesajel or venite din Invizibil, deci a împlinirii individului, precum si punerea în stare d e emitere, de cerere, a semnalelor venite din Invizibil În civilizatiile traditio nale, conditionarea individului de catre grup este precoce si inoculeaza ideea u nei dependente mult diferita de lupta occidentalului pentru independenta sa Cop ilul, adultul nu sunt niciodata singuri Grupul ia pe seama sa relatiile lor cu Invizibilul, deci geneza personalitatii În acelasi timp, individul este garantul lumii întregi Omul, într-o societate traditionala, este comparabil elementului unui mozaic a carui forma, culoare si loc îsi are ratiunea de a fi în forma desenului În ocurenta, aceasta comparatie este insuficienta Sa ne imaginam o opera de arta, un mozaic compus din elemente translucide a carui fata si dos ar oferi vederii c ulori si forme diferite, dar complementare: dosul putând reprezenta toate scenele si toate obiectele vietii cotidiene, iar fata purtând motive abstracte ce ar repre zenta cheia secreta a unui univers facut din simboluri Sa ne imaginam de asemen ea omul societatilor traditionale ca pe o piatra cu sase fete perfect taiate de un mester zidar O singura fata va fi probabil aparenta în edificiu, celelalte cin ci ascunse fiind la fel de armonioase Fata aparenta nu va fi decât manifestarea f etelor ascunse, indispensabile armoniei comune, stabilitatii ansamblului Pentru Corneille Agrippa, “doua semne sunt trasate asupra oamenilor prin Ideea divina, c are la kabbalistii evrei poarta numele de Pahad - teama -, mâna stânga sau Spada lui Dumnezeu, iar celalalt nume este Hetsed, ceea ce înseamna clementa, mâna dreapta si Sceptrul lui Dumnezeu” (Magie ceremonielle, pag 143) “Plecând de la aceste numere d ivine, Inteligentele si stelele imprima asupra noastra semnele si caracterele lo r, dupa posibilitatea noastra de a le primi si în functie de puritatea noastra ” La origine, aceste semne se aflau în deplina lor integritate si plenitudine Este cer t ca primul om le poseda, fara nici o îndoiala (ibid , op cit , pag 143) Pri n aceasta, omul ia cunostinta de fiinta sa totala si pentru aceasta trebuie sa e xiste comunicare între ceea ce, pentru occidental, este sortit tenebrelor acestui corp, care îi pare singura sa ratiune de a fi, de unde valurile trase de pe incons tient si subconstient: alte ecrane mascând pecetile divine pe care omul le poarta în el Absenta acestei vieti spirituale sau negarea sa în timpul perioadelor mai lun gi sau mai scurte ale istoriei unei civilizatii poate fi considerata drept semnu l unei 57 degenerari a unui individ sau a unei civilizatii întregi, asa cum este absenta vis ului În civilizatiile traditionale, luarea la cunostinta a acestei parti a Eului, menit tenebrelor în Occident, este provocata prin cele trei etape ale visului, tr ansei si initierii considerate nu ca fiind situate pe cai diferite, ci mai degra ba ca niste paliere în comunicarea cu Invizibilul Civilizatii întregi au facut din aceasta piatra lor de temelie Altele, ca a noastra, în aceasta a doua jumatate a secolului XX supravietuiesc, ca purtate fara stirea lor pe o pluta de catre vech ii Stapâni, Oamenii Secretului, asa cum îi numesc misticii kabyli În aceasta, fara îndo iala, consta diferenta de natura profunda dintre stiinta zisa “pozitiva” a Occidentu lui si magie: o diferenta care face inutile toate ipotezele construite pentru a aduce magia la un fel de stare “primitiva” fata de stiinta, si din gândirea magica o a beratie nascuta din nu se stie ce absurditate care a întunecat rasaritul gândirii um ane Visul Henri Corneille Agrippa face din vis, din visare primul dintre ritual urile magice Mai întâi, vine cel care este dat Visarea profetica este acea visare care vine din “imaginatie”, adica din lumea ascunsa a imaginilor latente - în pacea sp iritului sau în iluminarea sa - si actioneaza asupra spiritului nostru doar daca e a nu vine printr-o revelatie data de o Inteligenta superioara si care ne parvine prin intermediul unui spirit pur si linistit (La magie ceremonielle, op cit , pag 181) Pentru C G Jung, a fi treaz înseamna a percepe realitatea Visul repr ezinta deci o situatie echivalenta realitatii, în care el creaza un fel de stare d e veghe Acest gen de vis, contrar viselor obisnuite, tradeaza tendinta inconsti entului de a transmite celui care viseaza impresia realului pe care repetitia vi ne sa o si sublinieze Ca sursa a unor astfel de realitati, cunoastem pe de o pa rte senzatiile corporale, dar si pe de alta parte figurile arhetipale (Ma vie, o p cit , pag 267) Ceea ce C G Jung numeste “o situatie echivalenta realitatii” e ste poate o comunicare cu Celalalt Plan, o viziune a sufletului cu ghidul sau - “s ufletul eliberat prin somn, asistat de spiritul divin, primeste Inteligentele di vine” - cum spune Corneille Agrippa - o noua cunoastere “Acolo, ca într-o oglinda div ina, el vede mai clar, mai precis, cum nu ar face-o în timpul normal, prin interme diul inteligentei obisnuite sau al logicii discursive El este invitat sa o faca prin puteri divine, care-i dau aceasta posibilitate în singuratatea noptii ” “În starea de veghe, o divinitate favorabila îl va însoti si-l va ajuta sa-si dirijeze actiuni le” (Magie ceremonielle, pag 80) Purificarile, ablutiunile, postul reprezinta ri tualuri de pregatire pentru obtinerea unui vis pe care-l regasim în toate civiliza tiile, pâna la viziunea Ghidului 58 Aceasta notiune de acces într-un alt plan, în aceasta “situatie echivalenta realitatii” despre care vorbeste C G Jung, a fost în cele din urma subînteleasa, din lipsa de ceva mai bun, de catre un neurobiolog contemporan, dupa multe experiente: “Ne-am d at seama ca visul nu era nici somn si nici desteptare, si ca era deci obligatori e o a treia stare a creierului la fel de diferita de somn ca acesta fata de dest eptare” (Michel Jouvet, Le sommeil et le reve, Paris, Ed Odile Jacob, 1992, pag 15) pentru a ajunge sa traga concluzia ca visul nu are functie biologica Descar tes a avut o parere de-abia diferita, cu multi ani înaintea “descoperirilor” recente În tr-adevar, filosoful plaseaza la originea lucrarii sale Discours de la methode, trei visuri pe care le-a avut în noapte de 10 noiembrie 1619 Descartes se îndoieste daca viseaza sau mediteaza interpretându-si visarile “ Nu exista indicii concluziv e - scrie el -, prin care sa putem distinge veghea de somn ” “Nunquam artis indiciis vigiliam somno posse distingui (cât sunt de uimit de aceasta si mirarea mea este atât de mare încât este aproape capabila sa ma convinga ca eu dorm)” (Prima Meditatie) Pentru civilizatiile vechi, visul reprezenta faptul sufletului ce se desprinde d e corp - în general în timpul noptii - trecând atunci în celalalt plan, primind mesaje d e la zeu Termenul de zeu poate indica dupa context daimon sau Inteligenta divin a despre care vorbeste Agrippa, propriu fiecarui individ, sau ceea ce este acela si lucru, zeul la care am venit sa cautam un oracol, o prezicere, într-un sanctuar anume într-un loc pe care l-a marcat cu prezenta sa, unde locuieste sau pe unde n -a facut decât sa treaca uneori În civilizatiile asiro-babiloniene, visul era considerat ca un mesaj adresat de ca tre o divinitate sau o entitate unui individ, având deci valoare de predictie a vi itorului, sau de avertisment Clarvazatorii - bâru - formau o clasa aparte de preo ti, însarcinati îndeosebi cu interpretarea semnelor, ei fiind de asemenea “cei ce recu nosc vocea”, adica interpreti ai oracolelor Unul dintre titlurile zeului Soare er a bâru tereti: Cel care vede legea revelata Regii primeau semne sau vedeau în vise zeii care le preziceau victoria sau înfrângerea, dar si omul obisnuit putea sa se ad reseze unui “clarvazator” profesionist, sa i se citeasca sau sa i se comenteze “cheia viselor” “Un lucru care suprinde în studiul practicii divinatiei este stabilitatea te hnicii si a concluziilor sale Metodele sunt aceleasi ca si acum patru mii de an i si interpretarile nu au variat Semnificatia anumitor vise a fost culeasa de c atre Artemidor din Daldia; ea se regaseste în cheile viselor de astazi; numai magi a a putut sa-si cristalizeze tehnica într-o maniera atât de absoluta si atât de parado xala într-o lume în plina evolutie” (dr G Conteneau, La civilisation d’Assur et de Bab ylone, Paris, Payot, 1951, pag 134) Visul a fost în alte civilizatii, ca în Egipt de exemplu sau în Occidentul crestin, se mnul trimis de un zeu sau un sfânt pentru a-si face cunoscuta vointa: de exemplu, sa se construiasca un templu sau o biserica, sa se rezideasca ruinele uitate ale unui sanctuar Dar în Egiptul antic, visul, pastrându-si valoarea de mesaj venit de la zei, reprezinta de asemenea un acces privilegiat în Celalalt Plan prin care do ua suflete 59 vor putea comunica, în care o vointa, o intentie va putea actiona printr-o incanta tie trimisa în visul celui care doarme, devenit receptiv, ca un fel de farmec Cee a ce sa numit prin urmare tabelae defixionis combina într-o epoca târzie, visul, inc antatia si necromantia: “trimiterea unui vis” ramânând elementul esential al unei interv entii prin intermediul Celuilalt Plan Conceptii asemanatoare par a fi prezente si în literatura Vedelor În vise, sufletul ia substanta din lumea materiala si cons truieste pentru el, prin propria sa lumina, obiectele necesare manifestarii sale : fapt ce se afla la baza credintelor în legatura cu operatiunile magice Dar sufl etul vrea sa-si abandoneze corpul si sa se deplaseze asa cum vrea De unde inter dictia de a trezi brusc pe cel ce doarme, pentru ca sufletul lui ar putea sa nusi mai gaseasca calea de întoarcere Un anumit numar de strofe din Rig-veda si din Atharva-veda vorbesc despre un vis rau ca despre o calamitate comparabila transgrtesiunii unei interdictii, unei b oli sau a unui blestem: adica interventia unei intentii rauvoitoare Anumite imn uri din Atharva-veda sunt destinate sa apere de visurile rele Cel mai caracteri stic este cel dat în Rig-veda (X, 37 4) “O Surya, tu care prin lumina ta învingi tene brele, tu al carui soare se ridica deasupra tuturor creaturilor, îndeparteaza de n oi orice slabiciune, orice necredinta, orice rau ca si orice vis rau ” Cântarea aces tor imnuri poate fi, dupa caz, însotita de ofrande pregatite în mod ritual, ablutiun i si purificari Regis Boyer (Le monde du double, La magie chez les anciens Scandinaves, L’Île Verte, Berg International, pag 93) noteaza ca sintagma “am visat ca ” se spune mik drey mdhi at - adica visul respectiv este dat la nominativ, cel ce viseaza (mik) fiin d la acuzativ (sau în anumite întorsaturi paralele la dativ) Astfel: “îl visez adesea p e acest om ” se spune literalmente: “acest om ma viseaza adesea ”, ceea ce vrea sa însemne ca visul este, daca putem spune, adevarata realitate sau chiar ca cel car e viseaza, prin inversarea realului, este “actionat”, “vizitat” Cu alte cuvinte, trecer ea universului senzorial real, la imaterial sau spiritual se opereaza în mod spont an la nivelul sintaxei Înseamna deci ca un vis nu este niciodata gratuit În mare, valoarea sa poate fi profetica, sau premonitorie, sau simbolica Si este natur al sa visezi: cel ce nu viseaza nu este normal, îi lipseste o facultate; el este d raumstolinn, dupa cum se spune hamstolinn sau hugstolin, despre cel ce nu are su flet, nebunul, irationalul Iata de ce, în cazuri frecvente, înteleptii sfatuiesc sa nu fie trezit cel ce viseaza, chiar agitat, sa fie “lasat sa se bucure” (sau sa pro fite) de njota al viselor sale, caci acestea au prin definitie o mare putere (Kr aptr) Faptul frapant aici este ca magia intervine în al doilea rând Nu este indi spensabil ca un om sa se puna, prin mijloace diverse, în situatia de a visa pentru a dobândi cunoasterea de care are nevoie, sau ca un al treilea sa-l aduca în aceast a stare printr-un artificiu Însusi faptul ca el viseaza, ca el “sa fie visat” 60 implica, într-o stare care nu este cea de veghe, ca visatorul, mai mult sau mai pu tin voluntar, a facut în asa fel încât sa aiba acces la hugr, sa fie eliberat hamr-ul sau, sa fi solicitat fylgia sa: figurarile variaza, dar rezultatul este întotdeaun a de a fi trecut momentan o bariera, de a fi avut acces într-o alta lume Este evi dent de ce visele conteaza atât de mult: ele permit, prin definitie, comunicarea c u mortii carel viziteaza literalmente pe cel ce doarme Aceasta posibilitate pen tru morti de a comunica prin vis cu cei vii - adormiti pentru un timp - este pus a în mod remarcabil în lumina de catre C G Jung în Ma vie (op cit , pag 22) Not asem fantasma ca sufletul meu îmi fusese rapit si-si luase zborul Aceasta a fost pentru mine un eveniment important, deoarece sufletul, anima, creaza relatia cu inconstientul Ceea ce, într-un anumit sens, este si o relatie ce priveste colecti vitatea celor morti, caci inconstientul corespunde miticului tarâm al mortilor, ti nutului strabunilor, în asa masura încât, daca într-o fantasma sufletul ar dispare, acea sta ar însemna ca el s-a retras în inconstient sau pe “tarâmul mortilor” Aceasta echivale aza cu ceea ce se numeste pierderea sufletului, un fenomen care se întâlneste relati v frecvent la primitivi “Pe tarâmul mortilor, sufletul suscita o activare secreta s i confera o forma urmelor ancestrale, continuturilor colective ale inconstientul ui, asa cum un medium da “mortilor” posibilitatea sa se manifeste ” Un exemplu luat de la Hopi - indieni Pueblos - din Statele Unite, în New Mexico, ne ajuta sa preciza m aceasta prezenta a unei entitati venite din vis la limita planurilor Într-o car te scrisa dupa amintirile sale, Don C Talayesva, dupa o îndelungata boala, are o viziune, în patul sau, în clinica unui campus universitar: “Si atunci am vazut o fiin ta umana foarte mare în picioare, lânga patul meu, în costum de Katcina Era frumos în k iltul sau de dans cu centura, cu picioarele goale, cu parul sau lung si negru la sat pe spate El avea o pana moale de rugaciune (nawakwosi) în par si tinea în mâna stân ga o pana albastra, albastrul fiind culoarea ce semnifica vestul si tarâmul mortil or Purta margele colorate si era magnific, privind - “prin fereastra camerei” ”(Solei l Hopi, pag 116-117); restul povestirii merita sa fie citit, întrucât este vorba de spre o versiune a iesirii sufletului din corpul unui muribund, si apoi de întoarce rea sa în corpul neînsufletit, daca nu chiar de învierea sa Aici este vorba despre un caz particular, care se într-un cadru social al credintelor colective Acest fapt poate fi adevarat pentru un întreg grup undeva, într-o arie culturala, probanil ace easi La Ojibwa (un trib din grupul Algonqin, între lacul Huron, lacul Superior si muntii Dakotei de Nord), visul, semnele, parte inegranta a culturii, marcau pre zenta anumitor entitati în jurul leaganului (credinta atestata de multe “basme”, din c eea ce a mai ramas din traditiile occidentale) De îndata ce a împlinit patru sau ci nci ani, adultii grupului sau sfatuiesc copilul sa ceara o viziune, pentru a sti ce va face în viata Ceea ce reprezinta a doua întrebare aparuta la Descartes în timp ul celui de-al doilea vis: “Quod Vitae sectabor iter? Ce drum 61 trebuie sa urmez în viata?” Pentru tânarul Ojibwa, sfatul dat este însotit de o recomand are: Vei avea o viata buna si lunga, daca visezi bine ” Visul este deci considerat ca un element indispensabil echilibrului fizic si intelectual al individului A colo, ca oriunde, postul este considerat ca indispensabil purificarii prealabile a sufletului si a corpului, ca si strângerea de “binecuvântari”, care permit extinderea limitelor posibilitatilor umane pentru binele întregului grup Toate puterile vin decatoare se obtin prin vis, mai ales puterea de a lupta în mod victorios împotriva farmecelor trimise prin vrajitorie prin Celalalt Plan, planul visului; în sfârsit, p entru a obtine fortele ce permit venirea în ajutor grupului în momentele dificile, d e exemplu conducerea vânatorilor în calea vânatului Daca postul este considerat ca o purificare, el este si mijlocul indispensabil pentru a stabili contactele cu “buni cii invizibili”, protectorii particulari ai unui singur individ - întoarcerea la asp ectele protectoare ale inconstientului sau, asa cum ar spune C G Jung La pube rtate, copiii din acelasi sat tin un lung post izolati unii de ceilalti, dar în ac elasi timp pentru a obtine marea Viziune Fiecare este însotit de tatal sau de bun icul sau, sau de alte rude barbati Trebuie ales locul favorabil si construit un “cuib”, adica o platforma supraînaltata, facuta din stâlpi încrucisati în ramurile unui cop ac, la aproximativ cinci metri înaltime, de unde viitorul initiat nu trebuie sa co boare Postul poate dura astfel doua saptamâni, copilul este încurajat de departe pr in strigarile bunicului sau sau prin bataile sale de toba Aceasta mare viziune va reprezenta pentru fiecare proprietatea sa cea mai sacra, cea mai pretioasa e a semneaza pactul dintre noul venit pe pamânt si Invizibil Daca un copil vrea sa vorbeasca despre primele sale viziuni tatalui sau, el va fi imediat împiedicat: “E t reaba ta, gândeste-te mereu la asta, dar nu vorbi niciodata despre ea ” Cu acest sfa t: “Fa-ti viziunea atât de reala încât sa o poti vedea si întelege” Acest vis devine pentru copil, mai târziu pentru barbat, partea cea mai reala a existentei sale terestre ale carei gesturi din viata cotidiana nu reprezinta decât umbra terestra Parintii îl învata pe copil sa cunoasca aceasta lume invizibila atât de apropiata, ca pe o par te naturala a mediului sau înconjurator Ei îl învata sa deosebeasca entitatile bune d e cele rele, precum si cum sa ceara, sa accepte sau sa refuze o viziune Restul va fi prezentat de preot, care îi va orienta a patra si ultima viziune; el îl va învat a de asemenea sa nu posteasca prea mult, sa nu viseze prea mult, fapt ce este co nsiderat ca o lacomie pentru lucrurile invizibile Acesti ani de ucenicie a visu lui sunt de asemenea consacrati si uceniciei padurii, tehnicilor vânatorii si a pu nerii de capcane Contactul cu Invizibilul se afla la baza formarii unui anumit tip de personalitate la formarea careia participa mai întâi, pentru un baiat, toate rudele barbatesti: Maestrul, Preotul, si în sfârsit întreaga societate care-l înconjoara pe tânar În schimb, întreaga societate nu-si poate explica decât prin aceasta vointa a oamenilor, a indivizilor care o compun, intrarea 62 în contact cu Celalalt Plan, care, pentru acesti vânatori, nu le este mai strain decât teritoriile lor La Ojibwa de odinioara, visul era pentru copil si ramânea pentru adult partea cea mai reala a existentei sale terestre, cea mai importanta Este vorba despre drumul care duce spre întâlnirea cu “bunicii invizibili”, spre viziunea gh idului care traseaza drumul sau de lumina în gândirea oamenilor, unind planurile, vi zibile si invizibile, împrastiind, prin prezenta “bunicilor” invizibili, umbra mortii (cf J B Kohl, Kitchi-Gani-Wanderings round Lake Superior, London, Chapman & H all, 1860) Regasim o importanta, daca nu si mai mare, cel putin mai vizibila, m ai clar declarata în credintele diferitelor popoare ale Australiei “Pentru populati a Ngarigo din New South Wales, visele sunt un mijloc de comunicare cu spiritele bulabong sufletele mortilor, considerate ca se alatura în cer lui Duramulun, fiul Tatalui tribal Baiame si al Mamei Ngalalbal Toate (triburile din acest stat) au recurs odinioara la vise pentru a se calauzi sau pentru asi alimenta viata l or rituala ” “Populatia Kurnai atribuia spiritelor mortilor capacitatea de a-i duc e în cer pe cei ce viseaza pentru a-i initia Acestia din urma deveneau atunci bir raark - mediumuri- putând sa intre în transa la trezire, sa aduca cântece si dansuri s i sa dobândeasca un statut de maestri de ritualuri În plus, orice individ care învata în vis o cunoastere transmisa prin spiritul tatalui sau sau prin cel al unui unch i de pe tata decedat devenea atunci Mulla mullung - vindecator În vis, se dobânde a de asemenea puterea de a se deplasa la trezire, dintr-un punct în altul instanta neu sau cu o viteza supraomeneasca, credinta foarte raspândita în Australia” (Barbara Glowczewski, Le temps du reve, in Archeologia, Dosare nr 135, febr 1989, pag 64) Aceste exemple ar putea servi la sustinerea gândirii lui C G Jung: “Sufletul - anima - creeaza relatia cu inconstientul, ceea ce, într-un anumit sens, este si o relatie în privinta colectivitatii mortilor, deoarece inconstientul corespunde m iticului tarâm al mortilor, tinutului strabunilor “Pe tarâmul mortilor”, sufletul sus cita o activare secreta si confera o forma urmelor ancestrale, continuturilor co lective ale inconstientului La fel ca un medium, el da mortilor posibilitatea d e a se manifesta ” În aceasta epoca si de acum înainte, tot mai clar, mortii mi-au a parut ca purtatori de cuvânt a ceea ce este înca fara raspuns, a ceea ce este în cauta re de solutii, a ceea ce îi este greu sa se elibereze (C G Jung, Ma vie, op cit , pag 223) În vechile civilizatii, visul era actiunea de eliberare a sufletului de corp în timpul noptii, ca în momentul mortii, intrând atunci în comunicare cu lumea transcendenta, primind mesaje de la zeu Acest termen de “zeu” poate indica, asa cum am mai vazut, în functie de context, daimon-ul particular fiecarui om, sau, ceea ce este acelasi lucru, zeul la care s-a venit pentru a cauta oracolul, prezicere a sau vindecarea unui rau într-un 63 anumit sanctuar Aceasta entitate nu este decât aparenta, sau daca se prefera, ghi dul daimon-ului fiecarui om: prin vis sufletul dobândeste facultatea de a intra în c omunicare cu lumea mortilor Sufletul este capabil sa coboare în somn, cu ajutorul somnului, ca si cu ajutorul unei scari, pâna în profunzimile primului ocean ceresc si apoi sa urce din nou, dimineata Ajuns în fundul oceanului primordial, sufletul este originea întregii cunoasteri, el primeste atunci mesajele care îl calauzesc si eventual îi reveleaza viitorul în aceasta lume Deja, putem vedea ca dupa aceste co nceptii despre vis, aceasta coborâre în visul neformulat este în acelasi timp nastere si initiere Fac aici aluzie la “cheia visurilor” egipteana, numita heratica, din ca re unele fragmente sunt datate între 2052 si 1778 si ar fi fost formulate catre 11 00 înaintea erei noastre În Grecia antica regasim conceptii asemanatoare Visele su nt copiii Ge-ei - pamântul - dupa Euripide Ei se cuibaresc în timpul zilei în regiuni le subterane, de unde ies noaptea, pentru a zbura în toate directiile Doua aspect e trebuiesc subliniate: verbul “a se cuibari” (Neotteuo) care evoca ideea de pasare si regiunile subterane, astfel, o data în plus ideea “tinutului strabunilor” si profun zimile inconstientului pe care C G Jung i-o asociaza Simbolurile initierii la Ojibwa: “cuibul” si “bunicii invizibili” nu sunt departe de aceste notiuni grupate în jur ul acelorasi reprezentari Pentru Lucian, care redacteaza o veritabila descriere de ghid turistic, visele sunt locuitorii unei insule, Oneiron neson, în extremul occident al lumii, dincolo de Okeanos, o insula acoperita cu o vegetatie deasa d e maci si matragune, populata doar de lilieci si cucuvele Un fluviu traverseaza insula, fluviu ce nu curge decât noaptea Un oras se înalta în mijloc, ale carui zidu ri înalte, în toate culorile curcubeului, sunt strapunse de patru porti: prima este din pamânt, a doua din fier, pe unde ies cosmarurile si visele triste, celelalte d oua sunt din corn si din fildes Homer le mentioneaza în Odiseea: “Toate visele obsc ure si insondabile nu anunta viitorul oamenilor; caci exista doua porti pentru v isele nesigure, una este facuta din fildes si cealalta din corn Cele care ies d in poarta de fildes nu sunt decât iluzii înselatoare, dar cele care ies prin poarta neteda din corn se îndeplinesc cu adevarat pentru muritorul care le-a vazut ” Viziun ea acestei insule, chiar vaga, în ceata viselor, aduce un motiv de reflectie asupr a simbolurilor mentionate: macii si matragunele sunt plante a caror absorbtie da omului mai întâi somn, apoi moarte; liliecii si cucuvelele sunt în multe traditii leg ate de noapte si deci de moarte; la populatia Basouto, de exemplu, semnifica ini tierea, asa cum o arata o pictura rupestra reprezentând tineri ce poarta masti si aripi de pasari de noapte (cf Edward A Armstrong, The Folklore of Birds, Londr a, Collins, 1958, pag 10 si urm 3, pag 32) În sfârsit, exista un oras, mai ales în gândirea unui grec, adica o cetate construita de oameni, care a fost cetatea vise lor, prin gândirea lor Astfel, aici nu se ajunge 64 prin trecatorile abrupte ale unui munte greu, ci prin porti facute de mâna omului, tencuite cu lut, forjate în fier, taiate în fildes sau corn Omul însusi a construit deci orasul pe o insula existând departe, tot el este cel care a ridicat zidurile în culorile curcubeului, acest drum traditional între cer si pamânt, între Vizibil si In vizibil Din lipsa unui termen mai bun, suntem obligati, noi occidentalii, sa vo rbim de Celalalt Plan, dar este vorba de fapt de continuitatea aceluiasi plan, d incolo de limitale percepute de om - un continuum unde el a putut sa construiasc a un oras, sa-l încercuiasca cu ziduri dupa imaginatia sa si sa-l strapunga cu por ti, dupa întelegerea sa La fel se întâmpla si la Ovidiu; Somnus (somnul) traieste întro caverna din împrejurimile Okeanos-ului, în apropierea poporului Cimmerienilor si a l Cimbrilor, un tinut acoperit de nori si ceturi niciodata atins de razele soare lui Astfel este confirmata continuitatea dintre vis si ceea ce noi numim viata “t reaza” Povestea onirica - încredintata unor preoti, ca Epidaur (Pausanias 2 Co XXV III, I) sau pastrata secreta în eul cel mai profund, sau proiectata în picturi simbo lice pe peretii stâncosi nu reprezinta fatada visului asa cum a descris-o Freud; s unt tot atâtea fete ale oglinzii unde joaca întâi reflectarea individului social si a anturajului sau, în momentul povestirii, a constientizarii - a individualizarii a întregului sau anturaj vizibil si invizibil, din vremuri insondabile Crestinism ul popular pâna în epoca medievala a fost si el smaltuit cu vise obtinute prin incub atie lânga mormântul unui sfânt cunoscut sau necunoscut, ca si lânga o biserica aparent abandonata dar “frecventata de îngeri”, în care eroul se odihneste timp de o noapte si d e un vis care-i va lumina viata; la fel ca si în cel mai profund iudaism mistic A ceste credinte, aceste practici sunt atât de profund înradacinate încât Islamul sumit or todox pastreaza folosirea Istikhara, o rugaciune speciala de recitat în asteptarea unui vis, al unui raspuns Se întâmpla frecvent sa fie cerut un vis vindecator sau indicând un remediu ca si revelatia unei interdictii încalcate ce trebuie reparata Dar, pentru a fi cerut un vis vindecator, trebuie sa fi existat în prealabil o boa la sau aparitia unei angoase existentiale În acest caz, boala, sentimentul de tul burare este un apel venit din Invizibil, o întrebare pusa de el individului suferi nd, dar care adesea va necesita interventia întregului grup uman, cu tot arsenalul de concepte al unei societati În acest sens boala este o manifestare a grupului; vindecarea, o reintegrare în întregul sens al termenului si probabil trecerea unui nou prag initiatic Transa: al doilea mod de trecere a Pragului 65 Prin vis, dupa diversele conceptii, sufletul poate accede în planul Stramosilor, a l “bunicilor invizibili” sau sa primeasca mesajul zeului, al daimon-ului specific fi ecaruia Dar, am vazut, exista în multe civilizatii credinta ca se poate “obtine un vis” fie prin rugaciuni, fie mergând sa se doarma în anumite sanctuare Oricare ar fi originea, visul este considerat ca semnul unei alegeri, el este propriu unui ind ivid dat, în general într-un anumit context, din care, adesea, împrumuta semnele Dupa Agrippa, “darul profetiei pe care îl poseda unii preoti sau alti oameni este un dar care se exercita când le place zeilor si daimon-ilor sa faca sa pogoare aceste or acole asupra oamenilor si sa faca sa treaca un spirit în ei Platonicienii numeau aceste coborâri “iruperi” Hermes Trismegistul le numeste simturi sau suflete ale daim on-ilor ” Spiritele profetice au obiceiul sa se faca vizibile sufletelor purificat e Câteodata, aceste spirite pot de asemenea patrunde prin virtutea lor în corpurile organice ale sufletelor brute sau dotate cu ratiune si sa le stapâneasca Ele fol osesc sufletul ca o baza, prin intermediul acestuia ele se exprima cu vocea corp ului pe care-l locuiesc De asemenea, sufletul se poate elibera de corp si de si mturi prin miscari violente Pare, dupa cum spune Platon, ca el vrea sa fuga din corpul sau ca si cum s-ar desparti definitiv de el În zilele noastre înca, adauga Corneille Agrippa, la norvegieni si laponi, numeroase persoane îsi parasesc corpul timp de trei zile si apoi revin, relatând numeroase fapte care au avut loc la foa rte mari distante (ibid , op cit , La magie ceremonielle, pag 178) Este regre tabil ca nu cunoastem sursa de unde Corneille Agrippa a extras aceasta informati e care indica o cunoastere precisa a samanismului (cf în aceasta privinta Mircea Eliade, Le chamanisme et les techniques archaiques de l’extase, Paris, Payot, 1968 ) Capitolul VI Geneza gândirii magice în Occidentul modern Daca nu poate fi mentionat, din lipsa de dovezi si de indicii, curentul ascuns c are si-a facut drum de-a lungul istoriei gândirii occidentale începând cu scoala de la Alexandria, trebuie sa mentionam setea de a sti, de a cunoaste originea certitu dinilor prezentate ca fiind dobândite, adevaruri: cariatide ale unei adevarate con ceptii a statelor teocratice, din ce în ce mai numeroase în acest secol al XIV-lea Semne diverse apar, la fel de diverse ca fondarea universitatilor, începutul galic izarii în Franta în 1398, sau predarea elenismului la universitatea Sapienza 66 din Roma, tiparirea Bibliei Mazarine de catre Gutenberg în 1455, si în sfârsit, public area Institutiones Platonicae de catre Marsilio Ficino Literatura neoplatonicia na putea sa furnizeze multe teme de meditatie sufletelor îndragostite mai mult de certitudini decât de dogme, dar ramânea de trecut o alta etapa catre originile gândiri i crestine, la sursa ascunsa a Bibliei Este surprinzator sa vezi ca majoritatea istoricilor filosofiei au înlaturat din câmpul lor de studiu anumiti filosofi repre zentativi ai unui întreg curent de gândire, care, erau într-adevar “în apropierea timpuril or noi” pentru a relua termenul lui Lucien Febvre, în aceea ca ei doreau unirea oame nilor capabili de gândire, despartiti prin religiile revelate, prin dogmele, erezi ile, exegetii si integristii lor Fara a urca pâna la Plotin, la Porfir si chiar l a anumite aspecte ale gândirii lui Iamblichus, care sunt totusi la originea acestu i curent de gândire, am mentionat numele lui Pico de la Mirandola si ale sale Conc lusiones cabalisticae (1482), a lui Johannes Reuchlin cu al sau De Verbo mirific o (1492) si cu De arte cabalistica (1517) “Daca Pico de la Mirandola merita sa ra mâna eroul kabbalei crestine, am întelege gresit, de fapt, aparitia kabbalei în mediul umanist si evolutia sa nedând atentie contextului faimoasei declaratii a lui Pico si mediului în care îsi dezvolta el însusi gândirea ” Printre cele treisprezece teze susp ecte, examinate de Comisia reunita de catre Inocentiu al VIII-lea, figura într-ade var a noua serie a Conclusions magiques; dupa parerea sa: “Nu exista stiinta care sa ne dea mai multa certitudine a divinitatii lui Hristos decât magia si kabbala” (F rancois Secret, Les kabbalistes chretiens de la Renaissance, Paris, Dunod, 1964, pag 2) Mai trebuie adaugat la aceste nume ai ziditorilor gândirii Renasterii din care nu vrem sa vedem decât o parte - numele de Johannes Tritheim, nascut în 146 2, devenit tânar abate al mânastirii benedictine de la Sponhein, ce s-a consacrat fo arte de timpuriu Steganografiei, un studiu al sensului ocult al cuvintelor, cu m ult înainte si cu mult dincolo de teoriile lingvisticii moderne Tritheim a fost p rietenul si protectorul a doi importanti gânditori: Corneille Agrippa si Paracelsi us Acesti autori, carora trebuie sa-l adaugam pe Gian Battista della Porta sunt continuatorii si pastratorii în Occident a gândirii civilizatiilor traditionale, re gasind, începând cu magia naturala un sistem al lumii, o sinteza a Universului Para celsius a introdus în medicina principiile filosofiei oculte a lui Corneille Agrip pa Fara îndoiala, aceste spirite nu erau izolate, climatul epocii, ostil gândirii l or, îi incita sa se regrupeze, sa regaseasca alte spirite angajate pe acelasi drum si împartasind aceleasi certitudini Gian Battista della Porta, nascut la Napoli în 1545, îi reunea în casa sa de la tara pe cei care formau “Cercul Secretelor” Cea mai i mportanta dintre lucrarile sale, Magia naturalis, a fost înca de la prima editie t radusa în latina, în italiana, în 67 franceza, germana, olandeza si araba: fapt ce ne da o geografie a gândirii “initiate” a epocii A doua editie publicata în 1589 cuprindea douazeci de volume cu un extra s din Philosophie occulte a lui Corneille Agrippa În cartea a opta, della Porta m entioneaza, si aceasta pentru prima oara, într-o maniera explicita, experientele a supra sugestiei hipnotice Ar fi evident absurd sa vedem în aceste lucrari, ca si în lucrarile “Cercului Secretelor”, primii pasi ai unei stiinte sovaielnice Pentru Pi co de la Mirandola, “magia naturala” sau “divina”, “reveleaza în mod public, ca si cum ar fi autorul, minunile ascunse în sânul naturii , magul casatoreste pamântul cu cerul” (De dignitate hominis, 1486, citat de Roland Edighoffer, Rose-Croix et societe i deale, Paris, Arma Artis, 1982, vol I, pag 270) Dupa Paracelsius, nu exista n ici o diferenta între sfânt si mag, decât ca primul actioneaza direct prin Dumnezeu, în timp ce al doilea trece prin intermediul naturii Omul nu este numai stapânul si u tilizatorul partii vizibile a Universului, el are de asemenea posibilitatea sa p atrunda si tainele lumii invizibile: Paracelsius numea Astru sau Gestirn acest a spect al creatiei care este într-un fel ceea ce sufletul reprezinta în raport cu cor pul (ibid , op cit , pag 271) Pe aceste baze, respinse de catre filosofii gre ci ai scolii din Alexandria, era cert ca alte sisteme filosofice fusesera edific ate, la fel de apropiate unele de celelalte ca si diferitele cladiri ale unui ac eluiasi templu construite în acelasi stil Dar deja întâlnirea dintre aceste trei cure nte avusese loc, relevând o aceeasi spiritualitate Deja, în epoca filosofului misti c catalan Ramon Lulle (1232-1316) (?), Spania era un loc privilegiat unde, la um bra Bisericii catolice, preponderente, o parte a tarii era sub dominatie musulma na si iudaismul avea aici, fara îndoiala, centrul sau cel mai important, radiind în tot sudul Frantei si pastrând radacinile credintei la Safed, pe Pamântul sfânt Lulle a avut convingerea ca o Arta fondata pe principiile comune celor trei traditii i zvorâte din Scriptura, ar putea sa le uneasca în jurul unei aceleiasi filosofii si u nei aceiasi stiinte, cu o aceeasi conceptie despre lume si deci cu o mistica com una Baza era pentru Lulleteoria elementelor care nu putea fi admisa de toti cu proiectia sa în lumea stelelor prin cele sapte planete si cele douasprezece semne ale Zodiacului Lulle gândeste sa atinga astfel Numele Divine sau Atributele, caro ra evreii si musulmanii le dau o importanta mistica deosebita pe culmea unei Art e infailibile, ce trebuia sa dovedeasca musulmanilor ca si evreilor adevarul Tre imii crestine “Lumea este tripla - scrie Henri Corneille Agrippa doua secole mai târziu - caci ea este împartita în trei planuri: planul material, planul ceresc si pla nul ideilor sau planul intelectual Fiecare plan inferior este guvernat de catre superiorul sau si îi primeste influentele, în asa fel încât Arhetipul însusi, Artizanul s uprem poate face 68 sa treaca în noi virtutile atotputerniciei sale, prin intermediul mesagerilor ceru rilor, stelelor, elementelor, animalelor, plantelor, pietrelor; pentru ca el a s tabilit si a creat fiecare lucru dându-i calitati proprii si un rol aparte “Magii gândesc, si nu fara dreptate, ca noi putem sa ne ridicam prin chiar aceleasi grad e, prin fiecare dintre aceste planuri, pâna la nivelul Arhetipului, artizan al ori carui lucru si cauza primara, de care totul depinde, din care totul îsi trage orig inea “Magii îsi extrag fortele din lumea materiala, le trag din toate aceste lucr uri existente si din amestecul lor ” ” Or, noi stim, cunoasterea în civilizatiile trad itionale tinde spre concret, spre o anumita acceptie a concretului prin aceea ca vrea sa înteleaga lumea si sa o faca inteligibila omului Ea ne apare în fiecare di ntre manifestarile sale ca un ansamblu coerent, niciodata ca un santier unde mes teri amatori se straduiesc sa asambleze materiale heteroclite Ea este în mod esen tial Gnoza si nu cautare, certitudine si nu angoasa Daca uneori cautarea apare în mituri, ea este întotdeauna asigurata de scopul sau si de drumul de urmat, daca n u chiar si de obstacolele ce se vor înfatisa dar si de mijloacele prin care sa le depaseasca; prin aceasta se distinge de demersul stiintific occidental: ratacire a în materie, descoperirea facuta adesea din întâmplare Lumea cunoscuta prin gândirea m agica este conceputa ca un ansamblu armonios, în timp ce savantii occidentali i-au introdus diferentieri din ce în ce mai numeroase; atât de numeroase încât noi suntem di n ce în ce mai putin siguri de a putea face într-o zi sinteza unei cunoasteri disper sate: în ciuda tentativelor recente sau, mai exact, dorintei exprimate de câtiva fil osofi ai stiintelor - mai ales fizicieni si matematicieni- de a întreprinde asemen ea tentative Trebuie sa plecam de la aceste conceptii particulare, chiar daca e le ne socheaza, apropiate totusi de cele pe care a încercat sa ni le transmita Hen ri Corneille Agrippa, una dintre ultimile verigi ale unui lung lant În aceasta st a importanta Noi nu putem spune a priori ca un postulat, un punct de plecare es te adevarat sau fals; astfel exista o geometrie euclidiana si geometrii neeuclid iene Postulatul lui Euclid este ca printr-un punct exterior unei drepte nu este posibil sa duci decât o dreapta paralela cu aceasta si numai una Tratatul matema ticianului german Riemann, aparut în 1854, Uber die Hypothesen, die der Geometrie Zugrunde liegen, a inspirat majoritatea lucrarilor tinzând sa stabileasca geometri i neeuclidiene, si a fost reluat de opera lui Lobacevschi În acelasi mod, putem a vea o conceptie despre lume construita în mod logic plecând de la alte definitii fun damentale a ceea ce ne pare evident si poate, pentru altii, sa para ca provine d in alte evidente Începând de la sfârsitul secolului al XVI-lea, tratatele de filosofi e oculta care mai apar, par rezervate unui public restrâns si restrâns este si numar ul filosofilor care încearca sa apropie între ele, prin forta Numelor, religiile dus mane, izvorâte totusi din aceeasi Carte 69 Într-un climat ostil Cercurile de gândire se înmultesc, compuse din barbati, dar fara în doiala si din femeile ce împartaseau aceleasi certitudini pe care era periculos sa vrei sa le publici G B della Porta si-a format propriul sau Cerc al Secretelo r, Corneille Agrippa fondeaza, la vremea sa, împreuna cu tineri de vârsta sa, o Soda litas sacramento (Ep 18): cercuri despre care ar fi absurd sa vrei sa le afirmi continuitatea pâna în zilele noastre Acest Secret, aceste cercuri închise reprezinta tot atâtea bastioane fragile ale unei aceleiasi gândiri împotriva persecutiei Agripp a a fost dus la închisoarea din Bruxelles în august 1531 si va ramâne aici pâna în primava ra lui 1532 dar, pe 15 decembrie 1531, afla ca îl ameninta rugul Erasmus îl preveni se: “Regret sa te vad în razboi cu aceste viespi, ai grija sa scapi cât mai curând posib il; putini oameni au avut motiv sa se laude ca au avut de-a face cu ei” (Ep VII, 19) De acum înainte, “viespile”, asa cum le numeste Erasmus, sunt daca nu învingatoare, cel putin cele mai puternice Malleus maleficarum - Ciocanul Vrajitoarelor - cu titlu semnificativ a fost publicat la o data incerta, catre 1486 Aceasta lucra re fusese precedata de o bula a papei Inocentiu al VIII-lea din 9 decembrie 1484 , primul an al pontificatului sau Autorii, doi calugari dominicani, Heinrich Kr ammer si Jacques Sprenger, fusesera numiti Inchizitori ai Credintei pentru Germa nia de Nord, având puteri extraordinare Lucrarea a beneficiat de 14 editii între 14 87 si 1520 si de 16 editii între 1574 si 1669; ea este vazuta înca în 1719 figurând în cel e doua volume ale Scriptores Ordinis Praedicatorum (op cit , With an introducti on by the Rev Montagne Summers, The Pushkin Press, editia a III-a, pag XVIII) Este totodata interesant de notat ca a treia parte a acestei lucrari este consa crata “Procedurii juridice de urmat în curtile ecleziastice si civile împotriva vrajit oarelor si vrajitorilor, precum si a tuturor ereticilor” Sunt recomandate folosir ea delatiunii, a promisiunilor false facute de inchizitori de salvare a vietii în schimbul “marturiilor”, torturile si în sfârsit moartea, ca si cea a animalelor de compa nie calificate drept demoni familiari si sortiti rugului Este semnificativ ca “vr ajitoarele” si “vrajitorii” sunt asimilati în aceeasi condamnare ereticilor, într-o epoca în care ei erau deosebit de numerosi si de activi, ultimii mult mai periculosi decât primii, acestia fiind imaginari Alte voci sau facut auzite denuntând absurditate a “puterilor” acordate celor care-i târau din torturi pe ruguri - cum ar fi cea a lui R P von Spee, care reia în 1631 argumentele bunului simt si ale umanitatii În zad ar, caci “vrajitoarele” si “vrajitorii” au fost miile de victime inocente ale unei ofens ive lansate împotriva altora Martin Del Rio cu a sa Disquisitiones Magicae (Louva in, 1599-1601) reia falsificarile din Malleus si mai ales Jean Bodin La origine , magistrat filosof si economist, religios practicant al ordinului Carmelitilor scrisese lucrari de drept comparat si de istorie si mai ales un tratat cunoscut, apreciat - Republica “Creator al sociologiei politice” în 1576 , 70 “publica în 1580 una dintre cartile cele mai suparatoare ale acestei epoci - tratatu l Demonomanie des sorciers ale carui editii nu se pot numara” (Lucien Lefebvre, Au coeur religieux du XVI siecle, 1957, pag 305-306) “Cazul lui Bodin ne face sa n e punem întrebarea în ce masura vânatoarea de vrajitoare era o miscare pur populara si pâna în ce punct era vorba despre o miscare populara manipulata si amplificata de s us” (Frances A Yates, La philosophie occulte a l’epoque elisabethaine, op cit , pa g 106) În acest moment, într-adevar, kabbala crestina suscita mai mult decât interes în mediile cultivate din Paris, la sfârsitul secolului al XVI-lea College de Franc e a fost creat în 1530 de Francisc I, în afara Universitatii, la sfaturile lui Guill aume Bude “College du roi” nu avea decât doi lectori, unul pentru greaca, celalalt pe ntru ebraica Universitatea considerându-se jignita a incitat Facultatea de Teolog ie sa-i acuze pe lectorii regelui în fata Parlamentului ca atinsi de erezie Regel e a împiedicat exercitarea sentintei si a creat în 1534 o catedra de elocinta latina Colegiul si-a luat atunci numele de College des Trois-Langues Dar Pico della Mirandola si Giorgi au fost tradusi în franceza de catre fratii La Boderie: ebraic a a devenit limba oficiala predata de umanism Demonomania lui Jean Bodin se sit ueaza în acest context ea este una dintre operele cele mai determinante ale “vânatori i de vrajitoare” si mai cuprinde o violenta critica a folosirii kabbalei de catre Pico della Mirandola si mai mult si a lui Agrippa, fara îndoiala unul dintre cei m ai buni specialisti în ebraica a vremii sale, tratat drept “magician negru” Jean Bodi n merge mai departe acuzându-i pe “vrajitori” de formarea unei puternice organizatii, raspândita în toate tarile, în toate mediile, teribil de bogata (cf Malleus, op cit , Introducere, pag XIII) O astfel de exagerare conduce la evocarea termenilor declaratiei împotriva evreilor a lui Haman în fata lui Assuerus: “Exista în toate provin ciile regatului tau un popor împrastiat ” (Est 3, 8-9) Apropierea nu este fara înd oiala fructul întâmplarii O întreaga gândire, o întreaga mistica a fost astfel condamnata , acuzata de crimele cele mai odioase, cele mai respingatoare, chiar cele pe car e taranii analfabeti le-au marturisit sub tortura, sub teroarea rugului Cel mai vizat a fost Corneille Agrippa din cauza profunzimii parerii sale, a claritatii stilului, a sinceritatii credintei sale Trebuia facut deci din acest umanist p ersonificarea unei magii raufacatoare, asa cum pretindea cu sânge rece R P Marti n Del Rio, SJ, stiind ca mintea (Disquisitionnum magicorum libri sex, prima edit ie, Louvain, 1599-1600; Ed de Cologne, 1679, pag 164-283, 339-340) Acesta nu era decât începutul unei campanii de denigrare, de calomniere, dusa sistematic, apri nzând rugurile, dar întoarsa împotriva gândirii filosofice însasi si a celor care-i erau s ustinatori 71 Capitolul VII DE LA FILOSOFIA OCULTA LA “CARTILE DE FARMECE” Dupa cum am vazut, Magia, pentru a reveni la sensul sau cel mai comun admis în Occ ident, este cunoscuta mai ales prin teoriile filosofilor prost informati si o an umita etnologie prost înteleasa La capatul atâtor uri, a unei astfel de vointe de c alomniere si a unei astfel de ignorante, gasim aceste “carti de farmece” absurde, di n care lectorul va fi retinut cuvântul “abracadabra” Acest cuvânt, dând în limbajul curent “ bracadabrant”, rezuma destul de bine aceasta gramada de retete promitând obtinerea t uturor bunurilor materiale prin respectarea unui ritual minutios: gesturi, cuvin te, de asemenea confectionarea - si acum cumpararea câtorva accesorii Pâna nu demul t aceste obiecte rituale erau de vânzare în magazine de farse si capcane - timpurile s-au schimbat Totusi, ele au contribuit la orientarea prjudecatilor occidental ului pâna în acesti ultimi ani Plecând de la aceasta, ne putem pune întrebari asupra as pectelor de calomnie si minciuna, asupra originii “cartilor de farmece” care vor apa re si se vor înmulti, dând pâna în zilele noastre aceeasi imagine a magiei vazuta într-o o glinda strâmba Cea mai cunoscuta este fara îndoiala Cheia lui Solomon cu completari le sale, în functie de editie, câteodata mai importante decât textul principal: Lemegt on sau Clavicule - totul fiind atribuit fie regelui Solomon, fie rabinului Solom on Exemplarul cel mai vechi, depus la British Museum este în latina si a fost dat at din secolul al XVI-lea Alte manuscrise ale aceluiasi text depuse la Biblioth eque de l’Arsenal la Paris au fost redactate în franceza în secolul al XVIII-lea Auto rii lor afirma cu totii de a le fi tradus din ebraica, fapt ce n-a fost niciodat a dovedit “A patra carte” a lui Corneille Agrippa Este vorba despre un text postum care este scris mai curând “în maniera lui” cu împrumuturi de pasaje din Trois Livres de l a philosophie occulte, izolate, rupte de contextul lor Jean Wyer, discipolul lu i Corneille Agrippa, l-a negat imediat si i-a denuntat falsitatea de îndata ce a l uat la cunostinta: “O cartulie care de câtva timp a fost scoasa în fata de un oarecare om rau” (Jean Wyer, op cit , vol I, pag 187) 72 “Heptameronul” Unele elemente pentru a opera în stiintele magice sunt atribuite lui Pi etro d’Abano mult dupa moartea acestui medic si filosof El ar fi fost primul sava nt al Europei ce a mentionat opera lui Ibn Rochd - Averroes Atâta stiinta nu pute a decât sa trezeasca calomniiile Unii l-au acuzat ca ar fi primit cunostintele sa le medicale de la sapte demoni pe care-i “pastra închisi într-o sticla” Inchizitia a înce put un proces, dar a scapat murind, dupa anumite marturii, în ajunul executiei sal e Pietro d’Abano lasase un testament în care îsi afirma atasamentul sau la credinta c atolica Magistratii au ordonat sa-i fie exhumat corpul pentru a i se citi excom unicarea, dar un servitor fidel îl furase Inchizitorii au trebuit atunci sa se mu ltumeasca sa-l arda în efigie (cf Arthur Edward Waite, The book of ceremonial mag ic, New York, University Books, 1961, pag 90) Reputatia sa de magician se baze aza pe un fals: un manuscris francez depus la Bibliotheque de l’Arsenal din Paris Marea sa lucrare de filosofie medicala: Conciliator differentiarum quae inter p hilosophos et medicos versantur, în care doreste sa împace diferitele scoli medicale , ramâne putin cunoscuta A mai ramas o “carticica” noua, pe care am gasit-o la un vânza tor de maruntisuri, prin 1970 în Franta, autorul fiind H C Agrippa, cu titlul: R ituel de haute magie ou oeuvres magiques (traducere de Pierre d’Aban, editie îmbogat ita cu secrete oculte, A Liege, L’imprimeur, 92 Vanves, Claude De Pryck, fara dat a) Pietro d’Abano reprezinta exeplul de politica urmata pentru a denigra un om cu competente certe, dorind sa faca sinteza diferitelor curente de gândire Mai târziu , Henri Corneille Agrippa a avut aceeasi soarta Condamnat de Sorbona, el îsi dato reaza salvarea protectiei Printilor Bisericii, care vedeau în el ultimul reprezent ant al unei mari traditii Daca a scapat Inchizitorilor, el nu a putut evita dup a moartea sa împroscarea cu noroi din partea urmasilor sai În cele doua cazuri, acu zatiile de magie neagra, de vrajitorie, au lasat mult timp urme Ritualurile “magi ei negre” Cele patru principale ritualuri de magie neagra cunoscute sunt în franceza pretins traduse din ebraica - Le vrai grimoire sau Grimorium verum sau Tres ve ritables clefs de Salomon le Rabbin hebreu “continând secretele cele mai ascunse atât naturale cât si supranaturale si expuse aici Dar este necesar ca Demonii sa-si fi avut partea lor” (tradus din ebraica de Plaingiere, un dominican iezuit, cu o între aga colectie de secrete curioase, publicat de Alibeck Egipteanul în 1517) 73 În realitate, aceasta lucrare pare sa fi fost editata în 1750 Titlul sau este sufic ient pentru a arata impostura - cu greu poti vedea un dominican iezuit! Ramâne tot usi atribuirea unui “rabin evreu” a unui ritual de Magie neagra, ceea ce reia fara înd oiala spiritul Demonomaniei lui Jean Bodin - La veritable Magie noire ou le Sec ret des Secrets, “un manuscis gasit în mormântul lui Solomon ” (tradus din ebraica de catre magul Iroe, Grago (sau Gracis), Roma în anul de gratie 1750) - Le Grand Gri moire cu “Puissantes Clavicules ale lui Solomon si Magie noire sau retetele infern ale ale Marelui Agrippa pentru descoperirea comorilor ascunse si dominarea tutur or ordinelor spiritelor cu un rezumat al tuturor artelor magice” (fara loc si data a editiei) Trebuie sa relevam în cele doua ritualuri afirmate de “Magie neagra”: în pr imul relatia cu “Mormântul lui Solomon” si traducerea din ebraica - aceasta în 1750; în al doilea “retetele infernale ale Marelui Agrippa” Poate ca trebuie sa amintim ca în 15 19 Corneille Agrippa, doctor în drept canonic si în drept civil - “unul si celalalt dr ept” - a smuls o batrâna singuratica acuzata de vrajitorie din mâinile lui Nicolas Sav ini, dominican, inchizitor al Credintei În cursul procesului el scria unui priete n din Basel (Ep II, 40): “Acest calugar burducanos care sub învelisul lui gros ascu nde sufletul crud al unui calau acest calugar nerusinat si înnebunit de sânge ” Le Grimoire du pape Honorius, datat din 1629, dar tiparit se pare în secolul urma tor, este atribuit papei Honorius al III-lea - au fost cinci - tratatul de Magie neagra este, ca si celelalte, un fals: în acest caz o perversiune a unor exorcism e ale Bisericii de la Roma Editia cea mai cunoscuta este cea din 1760 Aprobare a pontificala plasata în fruntea acestui tratat ce se vrea de “magie neagra” si de nec romantie nu face decât sa-i sublinieze neverosimilitatea Dar mai exista si alte c ontradictii, cum ar fi recurgerea la Sfânta Treime pentru a-l invoca pe Lucifer (l uni!) si amestecul de rugaciuni catolice - litaniile Sfântului Nume a lui Iisus si invocarea “puterilor infernale” Alte lucrari sunt în prezent în circulatie, mai raspân dite decât precedentele, ca La Poule noire sau Le Tresor du vieil homme des pyrami des Acestea sunt în realitate, în esenta, culegeri de împrumuturi, în mod arbitrar reun ite, facute în Quatrieme Livre, atribuita, pe nedrept - asa cum am vazut - lui Cor neille Agrippa si fara îndoiala si altor lucrari Data publicarii acestor adunatur i incoerente poate fi fixata pe la mijocul secolului al XIX-lea Cu cât practicile recomandate vor fi mai absurde, cu atât antichitatea, autenticitatea lucrarii se vor afla implicit demonstrate: de exemplu, spada rituala a invocatiilor ar trebu i sa fie înmuiata în sângele unei pisici negre si în suc de cucuta! Shakespeare a vrut s a ridiculizeze pentru totdeauna aceste aberatii în Macbeth, atunci când vrajitoarele amesteca în cazanul lor: 74 “Ochi de salamandra si deget de broasca Par de liliac si limba de câine Limba despic ata de vipera, ac de vierme orb ” Cu toate acestea, aceste “cartulii”, aceste pretin se ritualuri, au contribuit la formarea la filosofii lumii noastre moderne a ima ginii pe care au avut-o despre magie - singura Imagine pe care ei au proiectato asupra ritualurilor, ceremoniile respectate în civilizatiile traditionale ca pri ntr-un geam ce deformeaza Primul exemplar al Cheii lui Solomon, sa ne amintim, este un manuscris în latina datat din secolul al XVI-lea Faptul ca este un manusc ris indica o difuzare restrânsa în mediul literatilor, daca nu si al filosofilor, ca pabili sa-i citeasca pe Pico de La Mirandola, Reuchlin, Pietro d’Abano, Corneille Agrippa: acesti kabbalisti crestini, care au trebuit ridiculizati înainte de a-i c ondamna la ardere pe rug, “vinovati de credinte absurde, producând oroare atât ratiuni i cât si Credintei” Dar în secolul al XVIII-lea, Luminile Secolului au vazut în aceasta un mijloc suplimentar de a discredita o filosofie alta decât a lor, si prin Grimo ire du pape Honorius, religia catolica De aici, întelegem mai bine acum teoriile esafodate de catre filosofii contemporani asupra “magiei”, acest vestigiu al unei pr eistorii a “gândirii”, dupa parerea lor, si pretentia lor de a rescrie etapele unei ev olutii a inteligentei În ansamblu, ei nu au avut la dipozitia lor decât anecdote po vestite de calatori cu vocabular limitat si cu prejudecati înradacinate de multa v reme Pentru ei, ajungând la “Primitivi”, la Celalalt, preotul nu putea fi decât un vraj itor - mai putin în engleza unde termenul Medicine man, folosit în limbajul curent e ste mai onorabil -, religia Celuilalt nu putea fi decât o magie, deci o vrajitorie , si deci în mod necesar o impostura, daca nu, adeseori, cultul “puterilor infernale” De unde timp îndelungat si pentru multa vreme, pâna în zilele noastre, o necunoastere a spiritualitatii Celuilalt, de asemenea o ignoranta întretinuta cu grija a curen tului care traverseaza gândirea occidentala si care-si face drum, lumina ascunsa 75 76 